س التعريفات الاعتقادية 


SS E 


المقدمة 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور 
أنفسناء ومن. سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له» ومن يضلل 
فلا هادي له» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأشهد أن 
محمداً عبده ورسوله. 

يا أيها الّذين آمنوا اتقو الله حق تقاته ولا تموثن إلا وأنتم مون 4 
[ آل عمران: 7ع . 

فيا أيها الئاس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نُس واحدة وَحَلق منها وجه 
وبث منهما رجالا كخيرا ونساء واوا الله الذي تَساءنُونَ به والأَرحام إن اله كان 
عليكُم رقيبا 4 [النساء: 6١‏ . 

يا أيها الّذين آمنوا افوا الله وقُونُوا قرلا سدیدا چ يصلح کم 
أعمالكم ويغفر لَكُم ذنوبكم ومن يطع الله ورَسُولهُ ققد فار قرا عضي 4 
[الأحزاب : ٠۷ء‏ ع 
نه أما بعد: 

جاءت الشريعة بلسان عربي مبين» ونزلت على النبي العربي عليه 
أفضل الصلاة والتسليم» وضمتها ديار العرب» الذين حملوا لواءها 
وذادوا عن حياضهاء وسعوا في الدعوة إليها وتعليمها. 

والشريعة وإن جاءت باللسان العربي إلا أنها قيدت مطلقها وخصصت 
عامها على القول الصحيح كما رجحه شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه 


ع التعريفات الاعتقادية 5-5 
الله فنشأت لغة العلم والاصطلاحات الشرعية والاسامي الإسلافية. ' 
يصور هذا التحول ابن فارس رحمه الله حيث قال: (كانت العرب في 
جاهليتها على إرث من إرث آبائهم في لغاتهم وآدابهم ونسائكهم 
وقرابينهم » فلما جاء الله جل ثناؤه بالإسلام حالت أحوال». ونسخت 
ديانات وأبطلت أمورء ونقلت من اللغة ألفاظ من مواضع إلى مؤاضع 
آخر بزيادات زيدت» وشرائع شرعت» .وشرائط شرطت» فعفى الآخر. 
والأول وشغل القوم. بعد المغاورات والتجارات وتطلب الأرباح 
والكدح للمعاش في رحلة الشتاء والصيف» وبعد الاغرام بالصيد 
والمعاقرة والمياسرة. بتلاوة الكتاب العزيز الذي لا يأتيه الباطل من 
بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميدء وبالتفقه في دين الله 
عز وجل» وحفظ سنن رسول الله » مع اجتهادهم في مجاهدة أعداء 
الإسلام .... فكان مما جاء في الإسلام ذكر المؤمن والمسلم 
والكافر والمنافق» :وأن العرب أنما عرفت المؤمن من الأمان والإيمان 
وهو التصديق» ثم زادت الشريعة شرائط وأوصافا. بها سمي المؤمن 
بالإطلاق مؤمناء وكذلك الإسلام والمسلم» إنما عرفت منه إسلام 
الشيء ثم جاءه الشرع من أوصافه ما جاءء وكذلك كانت لا تجرف 
من الكفر إلا الغطاء والسترء فأما المنافق-فاسم جاءه به الإسلام لقوم 
أبطنوا غير ما أظهزوه» . وكان الأصل من نافقاء اليربوع» ولم يغرفوا 
فى الفسق إلا قولهم «فسقت الرطبة» إذا خرجت من قشرهاء وجاء 
التمرع بأن الفسق الإفحاش في الخروج عن طاعة الله جل ثناؤه)”؟. 


)١(‏ #مجموع الفتاوى) :: (0/ 00-5-1592 . (؟) الصاجي: (۷۹-۷۷) باختصار. 


ل التعريفات الاعتقادية 


Ka 

وقد تكلم الصحابة رضوان الله عليهم في تعريف بعض الألفاظ 
الشرعية لما أشكلت على أبناء ذلك العصر وهم أبر الناس قلوباً 
وأعمقها علماً وأقلها تكلفاً. 

مثل قول حذيفة بن اليمان ته في جواب عن سؤال عن معنى 
النفاق فقال: (الرجل يتكلم بالإسلام ولا يعمل به)”" . 

وقال ابن عباس لقثا حبر الأمة وترجمان القرآن في تفسير «التقاة؛ في 
قوله تعالى: إلا أن تتا منهم تقاة 4 [آل عمران: :]٠١‏ (فالتقية باللسان من 
حمل أمر يتكلم به وهو معصية لله فيتكلم به مخافة الناس وقلبه 
مطمئن بالإيمان» فإن ذلك لا يضره إنما التقية باللسان)2 . 

وهم بذلك مقتدين بالرسول عم سائرين على طريقته في استخدام 
التعاريف في التعليم والإرشاد. 

قال ابن تيمية رحمه الله: (وهذه الحدود معرفتها من الدين» في كل 
لفظ هو في كتاب الله تعالى وسنة رسوله مایم ثم قد تكون 
معرفتها فرض عين» وقد تكون فرض كفاية» ولهذا ذم الله تعالى من 
لم يعرف هذه الحدود بقوله تعالى: 8 الأعراب أشد كقرا ونفاقا وَأَجَدرٌ ألا 
يعلموا حدود ما أترل الله على رَسُوله 6 [التوبة: +10 . 

والذي أنزله على رسوله فيه ما قد يكون الاسم غريباً بالنسبة إلى 
المستمع » كلفظ ضيزى وقسورة وعسعس وأمثال ذلك . ٠‏ 

وقد يكون مشهوراً» لکن لا يعلم حده» بل يعلم معناه على 


)١(‏ انظر تعريف النفاق. 
)١(‏ انظر تعريف التقاة. 


ؤم ] 
سبيل الإجمال» ا الصلاة والزكاة والصيام والحج» فإن هذه وإن 
كان جمهور المخاطبين يعلمون معناها على سبيل الإجمال» فلا يعلمون:: 
مسماها على سبيل التحديد الجامع المانع إلا من جهة الرسول برجم 
وهي التي يقال لها الأسماء الشرعية. 
كما إذا قيل ضلاة. الجنازة وسجدتا السهو» وسجود الك ١ش‏ 
والطواف هل تدخل افي مسمى الصلاة في قوله ميم : : «مفتاح الصلاة ا 
الطهور وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم“". فقيل كل ذلك صلاة ! 
تجب لها الطهارة»: وقيل لا تجب الطهارة لشىء من ذلك» وقيل ' 
ون ا تخر الكير وليه ا واا رسجلاقي : 
السهو دون الطواف»: وسجود التلاوة. : 00 
. وكذلك اسم اللخمر والرباء والميسر» ونحو ذلك» تغلم أشياء ' 
من مسمياتهاء ومنها ما لا يعلم إلا:ببيان آخرء فإنه قد يكون الشيء 
داخلاً في اسم الرباء والميسر والإنسان لا يعلم: ذلك إلا بدليل يدل . 
على ذلك شرعي أواغيره. ظ 0 
ون هذا قوق اللي كك لما نكل عن جد اة قال 
«ذكرك أخاك بما يكره». فقال له: أرأيت إن كان فى أخي ما أقول؟ 
فقال: «إن کان فيه ما تقول فقد اغتبته وإن لم يكن فيه ما تقول فقد بهته»!5. 


التعريفاتالاعتقادية س , 


»)11( داود: كتاب الطهارة» :باب فرض الوضوء:‎ وبأو.)١١۷١‎ ٠٠٠١ ۰٦( رواه أحمد:‎ )١( 
والترمذي: كتاب الطهارةء باب ما جاء أن :مفتاح الصلاة الطهور (۳)» وابن ماجه‎ 
.)۲۷١( كتاب الطهارة» باب مفتاح الصلاة والطهارة:‎ 

(؟) رواه مسلم: كتاب البز والصلة (١۷)ء‏ والترمذي: في البر والصلة (۱۹۳۹)» والدارمي: ٠‏ 
كتاب الرقاق: »)۲۷٠٤(‏ ومالك في الموطاً: (ك جامع : .)١16‏ 


سس التعريطات الاعتقادية ج کک 

وكذلك قوله لما قال لا يدخل الجنة من في قلبه مثقال ذرة من 
كبر فقال رجل يا رسول الله يحب أن يكون ثوبه حسناً» ونعله حسناء 
أفمن الكبر ذلك» فقال: «لاء الكبر بطر الحق» وغمط الناس»" . 

وكذلك لما قيل ما الإسلام وما الإيمان وما الإحسان ولما سئل 
عن أشياء أهي من الخمر وغير ذلك . 

وبالجملة فالحاجة إلى معرفة هذه الحدود ماسة لكل أمةء وفي 
كل لغة» فإن معرفتها من ضرورة التخاطب» الذي هو النطق» الذي 
لابد منه لبني آدم)”" . 

ولهذا حرص علماء الأمة على وضع التعريفات الجامعة المانعة 
الدافعة للشبهة والمزيلة للبس» وسعوا إلى تحريرها على الشرائط 
المعروفة عندهم» وقصد صحة الجمع لأوصاف المحدود والمنع من 
دخول غيره» وتمييز المحدود عما سواه في عبارات منقحة وألفاظ 
وجيزة. 

قال ابن عقيل الحنبلي رحمه الله: (وقال قوم من الأصوليين لاحاجة 
بنا إلى الحدودء ولا معنى لهاء لأن في الأسماء غناء عنها؛ لأنها 
أعلام على المسميات. 

وهذا باطل؛ لأن في الحدود أكبر من المنافع التي لا يوجد مثلها 
في الأسماءء فمن ذلك أن الاسم قد يستعمل على جهة الاستعارة 
والمجازء فإذا جاء الحد بين الاستعارة والمجاز من الحقيقة» فتعظّم 
)١(‏ رواه مسلمء كتاب الإيمان: »)١51(‏ وأبو داود» كتاب اللباس: (۹۲١٤)ء‏ والترمذي 


في البر والصلة: .)50٠١5(‏ 
(۲) الرد على المنطقين: (۹٤-١١)ء‏ وانظر مجموع الفتاوى: (۹/ .)۹٥‏ 


التعريفات الاعتقادية لا 


I 
المنفعة؛ لان كثيراً منه قد يلتبس ويشكلء فيحتاج فيه: إلى نظر‎ 
ik واستدلال.‎ 

ومن ذلك أنه قد يتبين المحدود من طريق آخرء وهو أنه فيه ذكر: 
العلة والسبب الذي الأجله استحق الاسم والصفةء فيظهر معتاه بظهور ؛ 
علته» مثل قولنا خكيم هو اسم» فإذا طلب الحدء ظهرت حقيقة. 
الحكمة» فكانت كاشفة للعلة)” , 

بل إن التعريفات والحدود هي أصل العلوم» قال المرداوي رحمه الله: 
(قال الفخر إسماعيل أبو محمد البغدادي - من أصحابنا - الحد على ' 
الحقيقة أصل كل علمء فمن لا يحيط به علماً لا ثقة له بما عنده) 
انتهى . وقاله غيره وهو الصحيح)". ش 

ومبحث «التعريفات الاعتقادية؛ يضم شرفين عظيمين وهما شرف 
علم الحدود والتعاريف. وشرف علم الاعتقاد. 

قال ابن القيم رخمه الله في شرف علم الحدود: (فمن أشرف العلوم : 
وأنفعها علم الحدودء لا سيما حدود المشروع المأمور والمنهي» 
فأعلم الناس أعلمهم بتلك الحدود. حتى لا يدخل فيها ما ليس منها 
ولا e‏ منها ما اهو داخل فيهاء قال تعالى:: «الأعراب أشد كفرا: 
ونفاقا وأَجِدرٌ أو يعلموا حدود ما أَنزّل الله علَى رَسُوله 4 [التوبة: ]٠۷‏ فأعدل , 
الناس.من قام بحدود الأخلاق والأعمال والمشروعات معرفة وفعلا)" . 

اما شرف علم الاعتقاد فإن شرف العلم بشرف :المعلوم» وخاجة 
)١(‏ #الواضح»: E‏ 


(1) «التحبير»: (۰۲۷۱/۱ 7177)» وانظر شرح الكوكب: (۹۰/۱). 
(۳) «الفوائد»: (۱۷۸). أ 


ل التعريفات‌الاعتقادية س] ١١9‏ سس 


العباد إليه فوق كل حاجة وضرورتهم إليه فوق كل ضرورة» لأنه حياة 
للقلوب» ولا نعيم لها إلا بأن تعرف ربها ومعبودها وفاطرها بأسمائه 
وصفاته وأفعاله" . 

وفشو الجهل بالحدود والتعاريف الإعتقادية ربما كان سبب في 
الوقوع في الشرك والبدع. 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمهما الله: (اعلم أن تصور حقيقة 
أي شيء على ما هو عليه في الخارج وعرف ماهيته بأوصافها الخاصة 
عرف ضرورة ما يناقضه ويضاده» وإنما يقع الخفاء بلبس إحدى 
الحقيقتين» أو بجهل كلا الماهيتين» ومع انتفاء ذلك وحصول التصور 
التام لهما لا يخفى ولا يلتبس أحدهما بالآخر» وكم هلك بسبب 
قصور العلم وعدم معرفة الحدود والحقائق من أمة» وكم وقع بذلك 
من غلط وريب وغمةء مثال ذلك أن الإسلام والشرك نقيضان لا 
يجتمعان ولا يرتفعان» والجهل بالحقيقتين أو إحداهما أوقع كثيراً من 
الناس فى الشرك وعبادة الصالحين» لعدم معرفة الحقائق وتصورها)'". 

وا من هذا الحدود تقريب معنى المحدود من الأذهان 
والافهام وإن كانت بعض هذه الحدود قد لا تسلم من المعارض . 

قال أبو المعالي الجويني رحمه اله: (. . فإن الوفاء بشرائط الحدود 
شديد وكيف الطمع في حد ما يتركب من النفي والإثبات» والحكم 
الجامع » فليست هذه الأشياء مجموعة تحت خاصية نوع» ولا تحت 
حقيقة جنس» وإنما المطلب الأقصى رسم يؤنس الناظر بمعنى المطلوب)”". 
)١(‏ «شرح العقيدة الطحاوية»: .)١ »٥(‏ 
(۲) «منهاج التأسيس»: .)١5(‏ () «البرهان»: (۲/ .)٤۸۹‏ 


التعريفات الاعتقادية سب , 


ع ٠١‏ | 
له الأرقات ى ر ينول خن عا اة ي ر 
وحد الاصطلاحات الشرعية والأسماء الإسلامية في الاعتقاد . 0 
مرتبة على حروف المعجمء يذكر المصطلح الاعتقادي ثم يذكر. 
تعريف أو أكثر من تعريف مختار يظن أنه أقرب إلى المعنى الصواب. 
لهذا المصطلح المذكورء ثم يأتي بعد ذلك لراك تار يفي لتر ا 
ولا يزعم جامعها أنه استوعب جميع ما قيل في المصطلح الذي 
يورده ولا يزعم أيضبآ أنه أورد جميع الاصطلاحات الإعتقادية. ولكنه 
جهد المقل» N,‏ 


اكتينة 
سعد بن محمد بن علي آل عب داللطيطض ' 


س التعريفاتالاعتقادية #7 ل | e E‏ 


التعريطات الاعتقادية 
و الأيد: ,هو الدوام في المستقبل." . 


وقال إسماعيل الأصبهاني رحمه الله : «والأبدي ما لايزال»"" . 
وقال ابن تيمية رحمه الله : «الأبد ما ليس له أخر»“ 
وقال الفيومي رحمه الله : «الأبد الدهر الطويل الذي ليس بمحدود»”) 
وقال المطرزي رحمه الله : «الأبد الذهر الطويل» . 
د الابتهال : «التضرع والمبالغة في المسائلة, 7 . 
وقال ابن جزي الكلبي رحمه الله : «الابتهال الاجتهاد في الدعاء»" . 
وقال الزجاج رحمه اللّه: «ومعنى الابتهال في اللغة المبالغة في الدعاء»" , 
د الاتباع والاقتداء: «الاقتداء غير التقليد» الاقتداء هو اتباع قول الغير 
الذي يراه أعلم منه بالد ليل“ 
قال ابن عبدالبر رحمه الله: «الإتباع هو أن تتبع القائل على ما بان 
(؟) «الحجة في بيان المحجة؛: .)۱۲۸/١(‏ 
(۳) «مجموع الفتاوى» : (3*3*0/1) و )١417//17(‏ من التجبوع: 
() «المصباح المنير»: (مادة أبد). 


(0) «المغرب فى ترتيب المعرب»: .)١9(‏ 

(3) «جامع الأصول»: )١48/5(‏ لابن الأثير. 

)¥( «التسهيل في علوم التنزيل»: (1/ 001١9‏ 

(۸) «تفسير الرجاج؟: (577/1)» وانظر «البحر المحيط»: (۳/ )۱۷١‏ لابن حيانء والكليات: 
(۳۳) للكفويء. و «المفردات»» مادة (بهل)» للراغب . 

)) «فتاوی محمد بن إبراهيم»: (/10(. 


KES.‏ التعريفاتالاعتقادية ل 
لك من فضل قوله وضحة مذهبه» 

كال ابن القيم ريحم اله .«وقد فرق أحمد بين التقليد والاتباع فقال 
أبو ذاود سمعته يقول الإتباع أن يتبع الرجل ما جاء عن النبي موك 
وعن أصحابه ثم هو من بعد التابعين مخير»”". 

وقال في موضع آخر: «قال أبو عبدالله بن خوازمندا البصررئ 
المالكي التقليد معناه في الشرع الرجوع إلى قول لا حجة لقائله عليهء 
وذلك ممنوع منه في الشريعة والإتباع ما ثبت عليه بحجة»”" . 1 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «قد دللنا فيما سبق أن الدين 
هو الإتباع » وذكرنا في بيانه ودلائله ما يجد به المؤمن شفاء الضدور» 
وطمأنينة القلب بحمد الله ومنهء وأما لفظ التقليد فلا نعرفه جاء فئ 
شيء من الأحاديث وأقوال السلف فيما يرجع لالدو براقا رد 
الكتاب والسنة بالإتباع» وقد قالوا إن التقليد إنما هو قبول قول الغيز 
من غير حجة» وأهل السنة إنما اتبعوا :قول رسول الله ام و 
نفس البحجة» . 

وقال أيضاً: «لأن الاتباع عند العلماء هو الأخذ بسئن رسول الله 
ميم التي صحت عنه عند أهلها ونقلتهاء وحفاظهاء 0 
لهاء ,والتسليم لامر النبي مام فيها0 . 


لذ 


)1( «جامع بیان العلم .(T-) a‏ 

)۲( «إعلام الموقعين؛: 09 . 

() المرجع السابق: (۱۸۸/۲). 

() «الحجة في بيان المحجة»: )١١17/1(‏ للأصبهاني؛ و «صون المنطق»: )۱۷١(‏ للسيوطى .' 
)0( «الحجة في بيان المحجة : (۲/ ۳۳ للاصبهاني. 


ل التعريفات الاعتقادية 


5 
وقال عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب رحمهم الله: «وأما أن كان الرجل 
مقتدياً بمن يحتج لقوله بكتاب الله وسنة رسوله ايشم وبأقوال العلماء 
الربانيين» فليس بمقلدء بل هو متبع لتلك الأدلة الشرعيةء مجتهد 

فيما اختاره فلا ينتسب إلى التقليد المذموم»" 

و الأشر: ما روي عن النبي يلم وعن الصحابة ومن بعدهم» وقيل ما روي عن 
الصحابة ومن بعدهم فقط. والخبرما روي عن النبي بل ومن ألقاب أهل 
السنة والجماعة أهل الأثر. 

قال النووي رحمه الله: «وعند فقهاء خراسان تسمية الموقوف بالأثرء 
والمرفوع بالخبر وعند المحدثين كل هذا يسمى أثرأ»"" . 

قال ابن الصلاح: اوموجود في اصطلاح الفقهاء الخراسانين تعريف 
الموقوف بالأثر قال أبو القاسم الفوراني منهم فيما يبلغنا عنه الفقهاء 

يقولون الخبر ما يروى عن النبي يدم والأثر ما يروى عن الصحابة يلقم )"" . 

وروى ابن الخطيب البغدادي بسنده عن إسحاق بن راهوية أنه قال: «كل 

مسائلة تروى عن ثلاثة فهي أثر» . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وذلك الأثارة من الأثرء فالعلم الذي 
يقوله من يقبل قوله ويؤثر بالإسناد» ويقيد ذلك بالخط» فيكون ذلك 

كله من آئاره)“ 

(1) الدرر السنية»: (۳۸۹/6)ء وانظر «القول المفيدء ضمن الرسائل السلفية: (ص )٠١‏ للشوكاني. 

(1) «تقريب النووي مع تدريب الراوي»: .)۲١۳/۱(‏ 

(7) «علوم الحديث»: (١٤)ء‏ وانظر «التكت؛: )017/١(‏ لابن حجرء و «المقنع: 

)١114/1(‏ لابن الملقن. 


.)۴۸( «شرف أصحاب الحديث»:‎ )٤( 
.)08/1( «درء التعارض»؟:‎ )5( 


التعريفات الاعتقادية ‏ س 


KIS 
ذ الاكم ۰ کلمد جامد اکر وروا یوی التي يكم انم علتها:‎ 
وقد يقرن بالعدوان فيكون معنى الإثم:‎ . 
استحقاق العقوبة على ما كان محرم الجنس كالكذب والزنا ونحو ذلك.‎ -١ 
ْ أو الحكم اللاحق.عن الذنوب والمحرمات المتعلقة بحق الله تعالى:‎ - 
قال ابن القيم رحمه الله: «وأما الإثم. والعدوان فهما قرينان قال. الله‎ 
' » تعالى: « وتعاونوا على ابر والتقوى ولا تعاونوا على الإنْم والعدوان‎ 
[المائدة: *]. وكل منهما إذا أفرد تضمن الأخر فكل إثم عدوان إذ هو‎ 
فعل ما نهى الله عنه» أو ترك ما أمر الله به» فهو عدوان على أمره ونهه»‎ 
وکل عدوان إثم فإنه يأئم به صاحبه» ولكن عند إقترانهما فهما شيئان‎ 
بحسب متعلقهما ووضعهما فالإئم ما كان محرم الجنس كالكذب والزنا‎ 
وشرب الخمر ونحو ذلك والعدوان ما كان محرم القدر والزيادة»"©‎ 
وقال ابن رجب رحمه الله: «قد يراد بالإئم المعاصيء وبالعدوان‎ 
ظلم الخلق» وقد يرادا بالإئم ما هو محرم في نفسه اكالزنئ» والسرقة؛‎ 
وشرب الخمرء وبالعدوان تجاوز ما أذن فيه إلى ما ان عنه مما جنسة‎ 
: مأذون فيه»".‎ 
وقال ابن عطية رحمه الله: الاڈ ثم العهد الراتبة على العبد من المعاصي'.‎ 
وقال أيضا: «الإثم الحكم اللاحق عن المعصية» ونسبة المرء إلى‎ 
. العقوبة فيها»‎ 


»( «الرسالة التبوكية»: )٠١(‏ لابن القيم . 
(۲) «مدارج السالكين»: 4/0 (F4‏ 
(r)‏ «جامع العلوم والحكم»: (4۸/۲). . 
(5) «تفسير اين عطية»: (A/D‏ 

(5) المرجع السابق: .)١١١/۲(‏ 


ل التعريفات الاعتقادية 


- 
وقال ابن العربي رحمه الله : «وهو عبارة عن الذم الوارد في الفعل؛ أو 
الوعيد المتناول له» . 
ت الاجزاء: «براءة الذمة من عهدة الأمرء وهو السلامة من ذم الرب وعقابه,!" . 
وقيل : ”هو الأداء الكافي لسقوط التعبد به0”" . 
قال الزركشي رحمه الله: «الإجزاء هو الإكتفاء بالفعل فى سقوط 
الأمرء ومغناه أن الخطاب متعلق بفعله على وجه او فإذا 
أتى المكلف به على ذلك الوجه انقطع عن تعلق الخطاب وهذا هو 
مذهب المتكلمين فى تفسير الصحة بموافقة الأمر» وقيل إسقاط القضاء 
وهو مذهب الا ف الصحة» , 
الغرق بين الاجزاء والثواب. 
قال ابن تيمية رحمه الله: (وأن الإجزاء والإثابة يجتمعان ويفترقان» 
فالإجزاء براءة الذمة من عهدة الأمرء وهو السلامة من ذم الرب أو 
عقابه» والثواب الجزاء على الطاعة وليس الثواب من مقتضيات مجرد 
الإمتثال بخلاف الإجزاء؛ فإن الأمر يقتضى إجزاء المأمور به لكن هما 
مجتمعان في الشرع؛ إذ قد استقر ف المطيع مثاب والعاصي 
معاقب وقد يفترقان فيكون الفعل مجزئاً لا ثواب فيه إذا قارن من 
)١(‏ «تفسير ابن العربي»: (7-7/5): وانظر «تفسير أبي السعود»: (١/۷١۲)ء‏ و «حاشية 
ابن عابدين»: (۳/ ٦‏ ٠۷)ء‏ و «الرياض الناضرة»: (75140) لابن السعدي. 
(؟) «مجموع الفتاوى»: ١7 /١15(‏ 7) لابن تيمية» وانظر «الواضح»: (7/ ۷۳) لابن عقيل . 
(۳) «منهاج البيضاوي مع شرحه؛: (۷۳/۱). 
() «البحر المحيط»: (۲۳/۲)ء وانظر «منتهى الأصول»: (97) لابن الحاجب» و «الأحكام؟: 
)1١/١(‏ للأمدي» و «الضياء اللامع»: (۲۲۱/۱) لحلولوء و «الموافقات»: (17/1١؟)‏ 
للشاطبي: و «أصول الفقه»: (۲/ )7٠١‏ لابن مفلح» و «التحبير»: )٠١53/5(‏ للمرداوي» 
وانظر تعريف: «قبول العمل 


ال — التعريفاتالاعتقادية س٠‏ 
المعصية ما يقابل الثواب» كما قيل: ارب صائم حظه من صيامه العش 
ورب قائم حظه من قيامه السهر؛ فإن قول الزور والعمل به في الضيام ' 
أوجب إثمآ يقابل ثواب الصومء وقد اشتمل الصوم على: الامتثال 
المأمور به والعمل المنهي عنه فبرئت الذمة للامتثال ووقع .الحرمان 
للمعصية» وقد يكون مثاباً عليه غير مجزئ إذا فعله ناقصاً من الشرائط 
والأركان فيثاب على ما فعل ولا تبرأ الذمة إلا بفعله كاملاً. 
وهذا تحرير جيد» أن. فعل المأمور به يوجب البراءة» :فإن قارنه 
معطنية بقدره تخل بالمقصود قابل الثواب» .وإث'نقضن المامونا به اتب 
ولم تحصل البراءة التامة» فإما أن يعاد» وإما أن يجبرء وإما أن يأثم)!". 
وقال أيضاً: (وأداء الواجب له مقصودان أحدهما براءة الذمق . 
بحيث. .يندفع عنه الذم والعقاب المستحق بالترك» فهذا لا تجب: معه. 
الإعادة» فإن الإعادة يبقى مقصودها حصول ثواب محمود» وهو شأن: 
التطوعات» ولكن ول الحسنات الماحية للسيئات لا يكون إلا امع 
القبول الذي عليه الثواب» فبقدر ما يكتب له من الثواب يكفر عه به' 
من السيئات الماضية وما لا ثواب فيه لا يكفر وإن برئت به الذمة)”. ' 
د الإجماع: اتاق مجتهديى أمة محمد يم بعد وفاته في عصر من الأغصار 
غلى أمرمن الأمورا”؟ : 
(۱) «مجموع الفتاوى»: (19/ 7ل .)۳۰٤‏ 
(؟) «منهاج السنة»: (۵/ 3198 .)۱۹١‏ ا ا 
(*) انظر الجدل: (51) لابن عقيل» والعدة: )١7١ /١(‏ لابن يعلى والتمهيد: 601/7 
للكلوذاني» وروضة الثاظر: (57) لابن قدامة» ومجموع الفتاوى: 2٠١ /5١(‏ لابن تيمية» 


وشرح الكوكب: )51١/7(‏ لابن النجازء الواضح: /١(‏ 57) لابن عقيل» والجدود: 
(*1) للباجي» وتقريب الوصول: (۳۲۷) لابن جزيء والحدود الأنيقة: )8١(‏ للإنصاري»- 


ل التعريطات الاعتقادية سس | 09 سس 


و الآحاد :ما يرويه شخص واحد أو أكثرولم يصل إلى حد التواتر. 

قال الخطيب البغدادي رحمه الله: «وأما خبر الآحاد فهو ما نقص عن 
صفة التواتر» , 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «ما أخبر به الواحد والعدد 
القليل الذي يجوز عليهم المواطأة على الكذب»" . 

وقال الآمدي رحمه الله: «والأقرب في ذلك أن يقال خبر الآحاد ما 
كان من الأخبار غير منته إلى حد التواتر»2 . 

وقال ابن جزي رحمه الله: «فهو خبر الواحد أو الجماعة الذين لا 
يبلغون حد التواتر»“ . 

وقال ابن القيم رحمه اله: «الأخبار المقبولة من باب الأمور الخبرية 
العلمية أربعة أقسام: أحدها: متواتر لفظاً ومعنى . والثاني : أخبار متواترة 
معنى وإن لم تواتر بلفظ واحد. الثالث: أخبار مستفيضة متلقاه بالقبول 


= والإحكام في أصول الأحكام: )57/١(‏ لابن حزم» ومراتب الإجماع: (58)» والورقات 
بشرح الحطاب: (54)» والإحكام: ۱۹0( للأمدي» كشف الأسرار: )٤۲٤/۳(‏ 
للبخاري» وبيان كشف الألفاظ: (551) اللامشيء وفواتح الرحموت: (؟/١51)‏ 
للأنصاري › وقواطع الأدلة: )١48/(‏ للسمعاني» والمحصول: (ق )۲١/١/۲‏ 
للرازي» وإرشاد الفحول: (585/7) للشوكانى» وأصول الفقه: (7557/17) لابن 
مفلحء والتحبير: /٤(‏ 1677) للمرداري. ١‏ 

.)۲١( «الكافية»:‎ )١( 

(؟) «قواطع الأدلة»: .)٠٠٤/۲(‏ 

زفرف «الإحكام»: .(0۳1/D‏ 

(6) «تقريب الوصول»: (7584).: وانظر «روضة الناظر»: (51) لابن قدامة. و «الأحكام» : 
۲۷ لابن حزم» و «المقنع»: )٤۳۸/۲(‏ لابن الملقن» و «التكت»: )۲٤١١/١(‏ 
لابن حجرء و «التحبير»؛: )۱۸٠١٠/٤(‏ للمرداوي» وانظر تعريف «المتواترا . 


التعريمات الاعتقادية لا 


بين الأمة. 3 : أأخبار آحاد مروية بنقل العدل الضابط عن الغدل 
الضابط عن مثله حتى تنتهي إلى زسؤل الله 0 

ونقل أن شيخ الإسلام ابن تيمية أنه قال رحمه الله: «وأما القسم الثانى: 
من الأخبار فهو ما لا يرويه إلا الواحذ العدل عن نحوه ولم يتواتر لفظه 
ولا معناه ولكن تلقته الأمة بالقبول عملا به وتصذيقا له»" : 

د الاحسان: «يجمع كمال الاخلاص لله؛ ويجمع الاتيان بالنعل الحسن لدی 
يحبه الله" . 

والإحسان: «نوعان إحسان في عبادة الخالق بأن يعبد الله كأنه يراه فإن: 
لم يكن يراه فان الله برام LS TS‏ 
نوع كان لأي مخلوق یکون»“ 8 

وقيل: «له ثلاث معان فعل الحسنات والإنعام على الناس وراه الله 
تعالى المشار إليها في قوله ييه أن تعبد الله كأنك تراة»* . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما الإحسان فهو أعم من جهة نفسنه» 
وأخحص من جهة أصجابه من الإيمان» والإيمان يدخل فيه الإسلام» 
والمحسنون أخص من المؤمنين»: والمؤمنون أخصن من المسلمين»". 
)١(‏ «مختصر الصواعقا:(۲/٦٠).‏ 
() المرجع السابق: (۳۷۲۲/۲» .)۴۷٣۳‏ 
(۳) «مجموع الفتاوی»: .)٦۲۲/۷(‏ 
(6) «بهجة قلوب الأبرار»: (FO‏ 
(5) «التسهيل في علوم التنزيل»: )۱۹/١(‏ لابن جزي. 


(5) «مجموع الفتاوى»: (۷/ 30 وانظر: (18/1) من المرجع نا نفسه» و اتيسير اللطيف 
المنان»: .)۲۸١(‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


ص 


و الإخبات: «سكون الجوارح على وجه التواضع والخشوع لله . 

قال ابن القيم رحمه الله بعد أن ذكر أقوال أهل العلم في معنى 
الإخبات: «وهذه الأقوال تدور على معنيين التواضع والسكون إلى الله عز 
وجل» . 

وقال أيضاً: «والإخبات جامع لمقام المحبة والذل والخضوع ولا يكمل 
أحدهما بدون الآخر»”” . 

وقال العز عبدالسلام رحمه الله : «الإخبات هو التواضع به . 

وقال ابن جرير الطبري رحمه الله بعد أن ذكر الأقوال في معنى 
الإخبات: «وهذه الأقوال متقاربة المعاني» وإن اختلفت ألفاظهاء لأن الإنابة 
إلى الله من خوف الله؛ ومن الخشوع والتواضع لله بالطاعة والطمأنينة إليه من 
الخشوع له غير أن نفس الإخبات عند العرب الخشوع والتواضع» . 
والاخلاص :قصد المعبود وحده بالتعبد." . 

قال ابن القيم رحمه الله : «فإن الإخلاص هو تجريد القضد طاعة 
للمعبود»” . 

وقال أيضاً: «فإن الإخلاص هو إفراد الم عن غير . 
)١(‏ «شفاء العليل؛: )٠١5(‏ لابن القيم . 
(؟) «مدارج السالكين»: (۳/۲). 


هرف المرجع السابق: .)٠١۳/١(‏ 

(1) «شجرة المعارف والأحوال»: .)۷١(‏ 

(6) «تفسير الطبري؟: .)۲٤/۱۲(‏ وانظر اتفسير النسفي؟ : 1-1/0(« و «تفسير الزجاج»: 
1/١‏ و تفسير الخازن؛: (۳۲۳/۲)» و «غريب القرآن»: (2)114 للسجستاني» 
و «الرياض الناضرة»: (1) للسعدي. 

(5) «مدارج السالكين»: .)556/١(‏ (۷) «إعلام الموقعين؟: (1791/59). 

(A)‏ المدارج السالكين»: ( ١/١۱۲)ء‏ وانظر: (7/ 44) وما بعدها من المرجع السابق. 


التعريطاتالاعتقادية س 


EE 
رحمه الله : «والإخلاص الية في التقرب إليه والقصد بأداء‎ E قال ابن‎ 
“۲ ما افترض على المؤمن‎ 

أ وقال السمعانى زحمه' الله : «الإخلاص هو تصفية النية فى ظاعة اله 
تعالی» . 1 
'وقال ابن جزي رحمه الله : اوهو إرادة وجه انه تعالى باأقوال والأفعال©. 

وقال التأتى رحمه الله : «ترك حب المدح على العمل وإفراد المعبود : 
بالعبادة)؟» : 1 
والاذعان : 

قال الطبري رحمه الله : «مذعنين منقادين لحکمه» مقرين به طائعين غير 
مکرهین» يقال منه: قد أذعن فلان بحقه إذا أقربه طائعا قير متجرى وانقاذ له 

ا ١‏ 
وسلم) 3 

وفي التعريفات الفقهية : «الإذعان عزم القلب وإسراع الطاعة ا 
والإنقياد والإذعان بالحق هو الإقرار»" . ۰ 

وقال التهانوي رحمه الله : «الإذعان الإحتقاد بمعنى عزم القلب والمزم 

0 
جزم الإرادة من رار 
)١(‏ «التمهید»: (۲/ ۲۸۴) ؛ 
(۲) «تفسير السمعاني»: (401//5). 
(”) «القوانين الفقهية»: (r ١(‏ 
(5) «تنوير المقالة» : لكام وانظر «شرح العقيدة الطحاوية»: (51145) لابن أبي العزء. ' 

و «تيسير العزيز الحميدا : (017) لسليمان بن عبدالله» و اتفسير السعدي» es‏ 
(0) «تفسيرالطبري» : (oA)‏ 


)١(‏ التعريفات الفقهية؛: )١١۷(‏ لعميم الإحسان مجددي. 
(۷) «كشاف اصطلاحات الفنون»: (015/5). 


سل التعريفات الاعتقادية 


هه 


وقال الزجاج رحمه الله : «والإذعان في اللغة الإسراع مع الطاعة»”" . 
وفي التعريفات: «الإذعان عزم القلب»”" . 
به الارادة : 
إرادة الله عز وجل على قسمين: 
-١‏ الإرادة الكونية: «وهى الإرادة المستلزمة لوقوع المراد التي يقال 
فيها ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن»”” . 
۲ الإزادة الدينية الشرعية : وهی محبة المراد ورضاه ومحبة أهله 
والرضا عنه». 
والإرادة نوعان: «إرادة الخلق وإرادة الأمر أن يريد من المأمور فعل ما 
أمر به» وإرادة الخلق أن يريد هو خلق ما يحدثه من أفعال العباد وغيرها»”” . 
وإرادة المخلوق: «هي ميل التفس إلى جلب ما ينفعها ودفع ما يضرها»” . 
أو ھی : «صفة توجب للحي حالاً يقع منه الفعل على وجه دون وجه»”" . 
وقال اللامشى: «وأما حدها فقد قيل إنها معنى ينافى الكراهية والإضطرار 
فيكون الموصوف بها مختار في ما يفعل» وقيل إنها معنى يوجب المفعول 
)١(‏ «تفسير الزجاج؟: (5/ »)٠١‏ وانظر «تفسير النسفي»2: (۳/ 6 و اتفسير السمعاني»: 
ا ة و اتفسير البغوي»: (05/5)» وانظر تعريف العزم والإقرار. 
(؟) للجرحاني: (15). 
() «مجموع الفتاوى»: (۸۸/۸) لابن تيمية. 
(:) «مجموع الفتاوى»: (۸۸/۸) لابن تيمية. 
(5) «منهاج السنة»: (۳/ ۰ وانظر «مجموع الفتاوى؛: (258/8 »)٤٤۰ ٤۷٦‏ و 
«متهاج السنةه: (9/ 2157 .)٠١١‏ 
(7) «الصواعق المرسلة»: (١/17؟)‏ لابن القيمء وانظر «التدمرية»: (۳۲) لابن تيمية . 


(۷) «التوقيف على مهمات التعاريف»: (58)» و «التعريفات الفقهية»: :)١717(‏ و «المفردات» 
مادة (رود)ء للراغب» و «الكليات»: (5لاء 76) للكفويء و «إتمام الدراية»: (60) للسيوطي . 


التعريفات الاعتقادية س 


— 
بوجه دون وجه . 

وقیل : "هي لزم على لعل ار لرك عد تصور اة اتر له من 
الخير أو النفع واللذة و جو ذلك» . 
د الأزل: دما لیس له اول : 
والأزلي : «ما لا إبتداء. له وجوديا كان أو عدميا فكل قديم أزلي ول 
عكس» ا 

وقال إسماعيل الأصبهاني رحمه الله: «الأزلي مالم يزل» . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «فالأزلي هو الذي لم يزل کا۰ 

وقال أيضا: «وأيضاً فالأزل معناه عدم الأولية» ليس الأزل شين 


محدود)»”" . ا 
وقال أيضاً: «بل الأرل عبارة عن ع الإبتداء» وما لا ابتداء 35 فهو 0 

أزلى؛ ١‏ 1 
وقال أيضاً: «ولییں الآزل 35 محدودا esd‏ 


الماضي الذي لا ابتداء له الذي لم يسبق بعدم»” . 


وقال ابن القيم رحمه الله: «وهو القدم الذي لا أول له" . 


)١(‏ «أصول الفقه»: (الاء, ٠)۷۳‏ انظر «إيثار الحق على الخالق»: (۲۲۸) لابن الوزير. 

(؟) «التخفة النظامية؛: (۳١ء )١4‏ لعلى أكبر محمود. ْ ٠‏ 

() #سجموع الفتاوى؟: (10/ ۳۳۰)» و(۷/۱۲٤۱).‏ وانظر «مجموع الفتاوى»: (۳۹/۱۸) | 
و «الجواب الصحيح): (4/ .)٤۸۳‏ 

() الوامع الأنوار»: )02/0 للسفاريني . 

(0) «الحجة فى بيان المحجة): ..)۱١۸/١(‏ 

(5) «درء التعارض»: (9/ 0838 . 

(۷) «امجموع الفتاوئ؟: (۲۳۹/۱۸). 2202008 (۸) «درء التعارض»:  :)۴۷/۳(‏ : 

: :)۷٤/۲( «مدارج السالكين»:‎ )٠١( . .)۲۸۳ /١( «الصفدية؛:‎ )9( 


س التعريفات الاعتقادية 


ج- 


د الأسباب ٠‏ جمع سبب وهو ما يطعله العبد بقدرته واختياره ليتوصل إلى 
جلب ما ينطعه أودفع ما يضره» والعبد وفعله من خلق الله. 

والأسباب على قسمين: 

-١‏ أسباب شرعية: وهي ما شرعها الله وأمر به. 

؟- أسباب كونية قدرية: هي ما علم أو جرب في جلب ما ينفع 
ودفع ما يضر. 

قال ابن القيم رحمه الله: «فإن لله سبحانه خالق إرادة العبد وقدرته 
وجاعلهما سبب لإحداثه الفعل فالعبد محدث لفعله بإرادته واختياره 
وقدرته حقيقة وخالق السبب خالق للمسبب» . 

وقال أيضاً: «وإذا كان كذلك تبين أن إضافة الفعل الإختياري إلى 
الحيوان بطريق التسبب وقيامه به بإرادته لا ينافي إضافته إلى الرب 
سبحانه خلقاً ومشيئةً وقدرا»””" . 

وقال أيضاً: «وتحقيق ذلك أن الله سبحانه بعدله وحكمته أعطى 
العبد قدرة وإرادة يتمكن بها من جلب ما ينفعه ودفع ما يضره فأعانه 
بأسباب ظاهرة وباطنة» . 

وقال أيضاً: «الأصل الرابع أنه سبحانه ربط الأسباب بمسبباتها 
شرعاً وقدراً وجعل الأسباب محل حكمته في أمره الديني والشرعي 
وأمره الكوني القدري ومحل ملكه وتصرفه فإنكار الأسباب والقوى 
والطبائع جحد للضروريات وقدح في العقول والفطر ومكابرة للحس 
)١(‏ «شفاء العليل؛: .)١185(‏ 


(؟) المرجع السابق: .)۱۸١(‏ 
() المرجع السابق: (۱۷۷). 


التعريطات الاعتقادية' س ' 


nT 
٠ وجحد للشرع والجزاء فقد جعل سبحانه مضالح العباد في معاشهم‎ 
ومعادهم والثواب والعمًاب والحدود والكفارات والأوامر والنواهي والحل‎ 
والحرمة كل ذلك مرتبطاً بالأسباب قائماً .بها العبد نفسه وصقاته‎ 
وأفعاله سبب لما يصدر .عنه بل الموجودات كلها أسباب وفسبيات‎ 
والشرع کله أسباب ومسببات والمقادير أسباب ومسببات والقذر جار‎ 
. عليها متصرف فيها فالأسباب محل الشرع والقدر»‎ 
5 وقال السعدي رحمه الله: «فإذا كانت هذه الأمور ليست من‎ 
الشرعية التي شرعها الله على لسان نبيه التي يتوسل بها إلى إرضاء الله‎ 
. وثوابه» ولا من الأسباب القدرية التي قد علم أو جرب نفعها»”‎ 
وقال ابن تيمية رحمة الله «لكن ينبغي أن يعرف في الأسباب ثلاثة أمور:‎ 
أحدهما: أن السببٍ المعين لا يستقل بالمظلوب» بل لابد معه من‎ 
أسباب أخرء. ومع هذا فلها موانع» فإن لم يكمل الله الأسباب)‎ 
0 ويدفع الموانع لم يحضل المقصودء وهو سبحانه ما شاء كان‎ 
. يشأ الناس وما شاء الناس لا يكون إلا أن يشاء الله‎ 
الثاني: أن لا يجوز أن يعتقد أن الشيء سبب إلا بعلم» فمن ثبت‎ 
شيئاً سبباً بلا علم أو يخالف الشرع كان مبطلاً» مثل أن يظن أن النذر‎ 
سبب في دفع البلاء وحصول النعماء . وقد ثبت في الصحيحين جن‎ 
النبي ع الصو لد ران الإنه لا أتي بخير وإنما يستخ رج‎ 
وانظر «مدارج‎ »)١44 ء٠٠۰١‎ .155( المرجع السابق: (184)ء وانظر المرجع نفسه:‎ )١( 
.)0۹۳ /5( و المقتاح دار السعادة»:‎ .)٠ /۳( :)۱۳۹ /۲( السالكين»:‎ 


(9؟) «القول السديذ: (۳۸)» أوانظر «مجموع الفتاوى»: (۸/ )9٤١‏ وانظر مبحث في السبث 
والمسبب ف في لرن »)١70/١(‏ وما بعدها للشاطبي . 


س التعريطات الاعتقادية 


به من البخيل». 

الثالث: أن الأعمال الدينية لا يجوز أن يتخذ منها شيء سبياً إلا 
أن تكون مشروعة فإن العبادات مبناها على التوقيف. فلا يجوز 
للإنسان أن يشرك بالله فيدعو غيره وإن ظن ذلك سبب في حصول 
بعض أغراضه)”" . ٠‏ 

قال ابن تيمية: «الوجه الثاني أن يقال هي من الله خلقاً لها في غيره» 
وجعلاً لها عملا لخيرهء وهي من العبد فعلاً له قائماً به وكسباً يجر به 
منفعة إليه أو يدفع عنه مضره» . 

وقال أيضاً: (وجماع الأمر أن الأسباب إما أن تكون مقدورة أو غير 
مقدورة» فغير المقدور ليس فيه إلا الدعاء والتوكل» والمقدور إما أن 
يكون فساده راجحا أو لا يكون» فإن كان فساده راجحاً نهى عنه» وإن 
لم يكن فساده راجحا فينهى عنه كما ينهى عن إضاعة المال والعبث» 


yw] 


وأما السبب المقدور النافع منفعة راجحة فهو الذي ينفع ويؤمر به 
ويندب إليه»" . 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «وأما الأسباب العادية 
الحسية فهي تضاف إلى العبد حقيقة بمعنى أنها صدرت منه وقامت 
به وحصلت بمشيئته وكسبه ولا يمنع من إطلاق هذه الأفعال 
حقيقة عليه وإن كان الله هو الخالق له ولعمله»“ . 
)١(‏ المجموع الفتاوى»: .)1۳۷/١(‏ 
(۲) «منهاج السنة»: »)١58/*(‏ وانظر: (1۲۸/۳ء -15) من المرجع نفسه . 


(۳) «الاستقامة»: »)١55 /1١(‏ وانظر «اقتضاء الصراط المستقيم»: (1۹۷). 
(5) «البراهين الإسلامية»: (8١٠)غ‏ وانظر: )١11(‏ من المرجع نقسه. 


E التعريضات الاعتقادية‎ KN 

E‏ «لا ريب أن من حكمة الله ورحمته أنه 
جعل.العباد مفتقرين إلى جلب المنافع الدينية والدنيوية وإلى دقع 
المضار الدينية والدنيوية فاقتضت حكمته وستته التى لا تتبدل أن 
هذه المنافع المتنوعة اوخصوصا الأمور العظام لا تحصل إلا بالسني 
بأسبابها الموصلة إليهاء وكذلك المضار لا تندفع إلا بالسعي بالاسباب 
التي تدفعهاء وقد بين في كتابه غاية التبين هذه الأسباب, وأرشد 
العباد إليها فمن سلكها فاز بالمطلوب ونجا من كل مرهوب)”".' 
د الاستحلال : «اعتقاد أنها حلال له وذلك يكون تارة باعتقاد أن الله 0 

وتارة باعتقاد أن الله لم يحرمهاء وتارة بعدم اعتقاد أن الله حرمهاء.أ 

قال ابن القيم رحمه اله: «فإن المستحل للشيء هو الذي يفعله 

معتقداً حله»" . 

وقال ابن تيمية رجمه لله: «الوجه الثاني أن الكفر إذا كان 
الاستحلال فإنما معناه اعتقاد أن السب حلالء فإنه لما اعتقد أن ما 
حرمه الله تعالى حلال كفرء ولا ريب أن من اعتقد في المحرمات لمر 
تحريمها أنها حلال كفر»" . 

وقال أيضاً: «فإنه لج شرب الخمر بعض الصحابة واعتقدوا أنها 
تحل. للخاصة تأول قوله ف ليس على الّذين آمنوا وعملوا الصالحات جتاح 
فيمًا طَعموا إِذا ما اوا وام وعملوا الصالحات ثم انوا وآمنوا انقو 
(1) «تيسير اللطيف المنان»: (١۲۷)ء‏ وانظر: )٤١(‏ من المرجع نفسه للسعدي. 
(؟) «الصارم المسلول»: ١‏ الاة). 


() «إغاثة اللهفان»: (51-0). 
2 «الصارم المسلول؛: (9/؟571). 


س التعريطات الاعتقادية ص 2 
وأحسنوا ‏ [المائدة: :] . اتفق الصحابة مثل عمر بن الخطاب وعلي بن 
أبي طالب وغيرهما على أنهم إن أقروا بالتحريم جلدواء وإن اصروا 
على الإستحلال قتلوا»”" . 

وقال أيضاً: «والكافر إذا أسلم هدم الإسلام ما قبله» دخل في 
ذلك ما اعتدى به على المسلمين في نفوسهم وأحوالهمء لإنه ما كان 
يعتقد ذلك حراماًء :بل كان يستحلهء فلما تاب من ذلك غفر له هذا 
الإستحلال وغفرت له توابعه»”" . 

وقال ابن قدامة رحمه الله: «ومن اعتقد حل شيء أجمع على تحریمه» 
وظهر حكمه بين المسلمين وزالت الشبهة فيه للنصوص الواردة فيه 
كلحم الخنزير والزنا وأشباه هذا مما لا خلاف فيه كفر لما ذكرنا في 
تارك الصلاة» وإن استحل قتل المعصومين وأخذ آموالهم بغير شبهة 
ولا تأويل فكذلك» . 
و الاستدراج : ,هو أن العبد كلما ازداد معصية زاده الله تعالى نعمة: وقيل هو 

أن يكثر عليه النعم وينسيه الشكر, ثم يأخذه بغتة . 

«وسئل ثابت البناني عن الاستدراج؟ فقال: مكر الله بالعباد المضيعين» 
وقيل هو الأخذ على غرة. وقال سفيان في قوله سبحانه: ل ستستدرجهم 
من حيّث لا يعلَمُونَ4 [الأعراف: 1]. قال يسبغ عليهم النعم ويمنعهم 
الشكرء وقال غيره كلما أحدثوا ذنبا أحدثت لهم نعمة ويشهد له قوله 
)١(‏ «مجموع الفتارى»: .)٤۹۹/۱۲(‏ 
(؟) المرجع السابق: (19/1/15). 
)۳( «المغنية: 0 ۳1(« وانظر «الاعتصام»: م للشاطبي» و #فتح البارى»: /٠١(‏ لاه) 


(5) «تفسير السمعانى»: .)۲۳٣/۲(‏ 


التعريفات الاعتقاذية سلب 


TT 
. ۲] : سبحانه وتعالئ: قم لهم أبواب كل شيءِ 4 [الأنعام‎ 
وقال ابن جرير الطبري رحمه الله: «وأصل الاستذراج إغترار المستدرج‎ 
بلطف من حيث يرى المستدرج أن بست إليه محسن حتى يوزطه‎ 
: . مكرو ھا‎ 
2 وقال ابن عطية راحمه الله: ا هى الحمل. من :رة إل‎ 
۰ حتى يصير اغد إلى شر“‎ 
«الاستدلال :هو ترتیب علوم يتوصل بها إلى علم آخر,.‎ 
واف فشر في ال ن ا فتلي يها عور فيه أو لكي‎ 
. الظن إن كان مما طريقه غلبة الظن»‎ 
قال ابن حزم رحمه الله: «الإستدلال طلب الدليل من قبل د‎ 


العقل ونتائجه أو من قبل إنسان يعلم»” . 001 
قال ابن تيمية رحمه الله: «قلت لفظ الإستدلال فيه إجمال فأن رید 


(£) 


.)۳١۰۸/۳( للبغوي» وانظر تفسیره:‎ )٥٤/۱٤( «شرح السنة»:‎ )١( 

(۲) «تفسير الطبري»: (4/ .)٠۴١‏ 1 

(۳) اتفسير ابن عطية»: (ه/ «(oY‏ وانظر «غریب القرآن»: (757) للسجستاني » و «فتح 
الباري»: )٠١١/۸(‏ لابن حجرء و «فيض القديره: )٠١ /٤(‏ للمناوي. 

(5) «التمهيد»: (8/ 4؟) للكلوذاني. 

(0) «الحدود» : (41) للباجي . 1 

(5) «الإحكام»: (11/1) الابن حزم» وانظر «البرهان»: )171١/7(‏ لأبي المعالي» و «العدة»: : 
۷ لأبي يعلى » و «المسودة»: :)50١1(‏ «شرح الكوكب»: /٤(‏ ۳۹۷) لابن النجار» ' 
1 ری الوصول»: (۳۸۷) لابن جزي» و «قواطع الأدلة»: »)٤41/٥(‏ و شرح 

مختصر الروضة: re)‏ و «إحكام الفصول»: (19/1) للباجي: و «كشف الأسزار» : : 

(۹۲) للنسفيء ف «قواعد الأصول»: )۱١١(‏ لعبدالمؤمن الحنبلي» و «الواضح؟: ؛ 
(18/1) لابن عقيلء :و «أصول الفقهه: (۱/ ۲۳) لابن مفلح» و «التحبير»: (۸/ ۳۷۳۹) 
للمرداوي» و «سفينة الراغب»: )۱۸١(‏ لمحمد الراغب. ش 


س التعريفات الاعتقادية ت کت 
العبارة عن نظم الأدلة والجواب عن الممانعات والمعارضات . 

وإن أريد به نفس طلب العلم بالشيء بالدليل والنظر فيما يدل 
على الشىء)” . 


د الاستطاعة : على قسمين: 
-١‏ «الاستطاعة التي يجب بها الطعل» من نحو التوفيق الذي لا يوصف 
المخلوق به تكون مع المّعل. 


- وإما الاستطاعة من جهة الصحة والوسع والتمكين وسلامة الآلات» فهي 

قبل الفعل وبها يتعلق الخطاب» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وفصل الخطاب أن الاستطاعة في الكتاب 
والسنة نوعان أحدهما: الاستطاعة المصححة للفعل» وهي متناولة 
للأمر والنهي» لقوله تعالى: « وللّه على التاس حج البيت من استطاع إلَيه 
سبيلاً» [آل عمران: /5]» وقوله تعالى: ل فانرا الله ما استطعتم ‏ [التغاين: ]٠١‏ . 
فهذه الاستطاعة متقدمة على الفعل» لأنها لو كانت لا توجد إلا مع 
الفعل لوجب ألا يجب إلا على من حج. 

وأما الاستطاعة التي يكون معها الفعل» فقد يقال هي المقرونة 
بالفعل الموجبة لهء وهذا النوع الثاني نحو قوله: هما كَانُوا يستطيعون 
السمع وما كانوا يبصرون » [هود: .7000© 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «والصواب الذي دل عليه الكتاب والسنة 
أن الاستطاعة متقدمة على الفعل ومقارنة له أيضآء وتقارنه أيضاً استطاعة 
(1) «درء التعارض»: )٤۳۹/۷(‏ باختصار» وانظر «النبوات»: .)۴۳١(‏ 
(۲) اشرح العقيدة الطحاوية»: (57). 
(۳) «مختصر الفتاوى المصرية»: (۲۱۳» 7319). 


التعريفات الاعتقادية مل 


ْ E 
فالاستطاعة 00 متقدمة صالحة للضدين» ومقارنة لا 6 رد‎ 
مع الفعل» فتلك هى المصححة للفعل المجوزة لهء وهذه هى الموجبة‎ 

للفعل المحققة له. ؛ 
4 هي الشرعية الام مناط 7 اي والثواب والعقاب» 

ور لكوي الى حي ونام لقعا رادي وبها يتحقق وجود لفل : 

فالأولى للكلمات الأمريات الشرعيات» والثانية للكلمات الخلقيات الكونيات]” . 

وقال رحمه الله: «الإستطاعة فى الشرع هی ما لا. يحصل معه للمكلف . 

ضرر راجح»”" ١,‏ 0 1 
د الاستعاذة : رهي استد فاع الأذى بالأغلئ من وجه الخضوع والتذلل ٠:".‏ ' 

أو هي: «الاستجارة والتخيز إلى الشيء على معنى الإمتناع من المكروه»9) 
' ومعنى الاستعاذة بالله: «هي الالتجاء إلى الله والإلتصاق بجنابه' من 
شر كل ذي 1 0 
على التحرز والتحصن والنجاة وحقيقة معناها الهروب من شىء تخافه 

. «مجموع الفتاوى»: (۸/ ۳۷۲ ۳۷۳) باختصارء وانظز: )من المرجم نقسه.‎ )١( 
وانظر (۱۷۲/۱۸» ۱۷۳) من المرجع نفسه» و‎ »٠ Ab) «محموع الفتاوى»:‎ )۲( 

«درء التعازض»: »1 )٠‏ و «متهاج السنة»: (۷/۳٤)ء‏ و «دفع الشبه والغرر»: 

. لمرعي الكرمئ‎ )١1١5( 
: زفرفق لاتقسير الماوردي»: امعد وقال في موضع آخر من تفسيره : : 49/1) (وفي‎ 
الإستعاذة وجهان: أحذهما الإستجارة بذي منعة» والثاني أنها الإستعانة عن خضوعا.‎ 
٠ | . 07/0 /3( «تفسير ابن عطية»:‎ )4( 
اتفسير أبن كثير: (2)16/1 وانظر: (778/7) من المرجع نفسه.‎ )0( 


ل التعريفات الاعتقادية 


aE 
إلى من يعصمك مته‎ 

قال ابن تيمية رحمه الله: «قول القائل 0 بالله معناه استجير بالله 
والمستعيذ يطلب منع المستعاذ منه أو رفعه»“ 
ه الاستعانة : .هي الإعتماد على الله تعالى في جلب المنافع؛ ودفع المضار 

مع الثقة به في تحصيل ذلك" . ش 

قال ابن القيم رحمه الله: «الاستعانة تجمع أصلين الثقة بالله والاعتماد 
عليه . 

قال الآلوسي رحمه الله: «الاستعانة هي طلب ما يتمكن به العبد من 
الفعل ويوجب السير عليه»”” . 

قال المقريزي رحمه الله: «فإن قيل ما حقيقة الاستعانة عملاً؟ قلنا 
حي ال يدير عا بالكل بوه ا لاقل کا تعن معرفة الل ا 
وتفرده بالخلق والأمر والتدبير والضر والنفع وأنه ما شاء كان وما لم 
يشأ لم يكن فتوجب اعتماداً عليه وتفويضاً إليه وثقة به . 
د الاستغاثة ١‏ طلب الإغاثة والتخليص من الكرية والشدة 20 

أو «طلب العون وهو التخليص من الشدة والنقمة؛ والعون على الطكاك 


)١(‏ «بدائع الفوائد»: (۲/ .)٠١ ٠‏ وانظر «شفاء العليل»: (57) للمؤلف نفسه. 

)١(‏ «الرد على البكري»: (۲۸۹). وانظر «تفسير الطبري؟: »)594/١(‏ و «تفسير القرطبى»: 
(89/1), و «المطلع»: )۷١(‏ للبعلي» و «الدرر السنية؛: ۲۸۸/60 و2077 

(۳) «تفسير السعدي؛: .)75/١(‏ 

() «مدارج السالكين»: .)۸٦/١(‏ 

(0) «تفسیر الآلوسي»: (۱/ ۸۷). : 

.)4۳ /1( «تجريد التوحيد»: (۸۷) للمقريزي» وأصله في مدارج السالكين:‎ )١( 

(۷) الرد على البكري: (88)» وانظر (3517) و (۲۸۸) من المرجع نفسه» وانظر الدر النضيد 
(۴) ضمن الرسائل السلفية للشوكاني. 


Fp‏ للك التعرينات الامتقادية ل 
والشدائد © ۱ 
ا «الإستغاثة طلب الغوث وهو إزالة الشدة»“. 
وقال أيضاً زجنا الله: «فالاستغاثة المنفية نوعان أحدهما الإستغاثة 
بالنيت مطلقاً في كلأ شيء والثاني الإستغاثة بالمخلوق فيما لا يقذر غليه 
إلا الخالق. ٠‏ 1 
د الضرق بين الاستغاثة والدعاء: زوالدعاء أعم من الاستغاثة لأنه يكون من 
الكروب وغیره» . ۰ 
«فعلى هذا تكون الإستغائة ثة هي الاستعانة ولا ريب أن من استغائك فأطقته ؛ 
فقد أعنته» إلا أن لفظ الاستغاثة مخصوص يطلب العون في خالة الشدة بخلاف : 
الاستعانة»“. 0 
قال ابن تيمية رحمه الله: «ولهذا قال المصنفون في شرح أسماء الله 
الحسنى إن المغيث بمعنئ المجيب» ٠لكن‏ الإغاثة أخص بالإفعال»' والإجابة ' 


2 


أخص بالأقوال» 
د الاستغطار؛ طلب محو الذتب وإزالة أثره والوقاية من شر 

والاستغفار يتضمن التوبة والعكس عند الإطلاق» وغند اقتران احدشما 
بالآخر يكون الاستغفار: طلب وقاية شر ما مضى من الذنوب والتوبة: الرجوع 
وطلب وقاية شر ما يخاقه من المستقبل من سيتات أغماله.' ١‏ 


(1) «تاج العروس»: .)٠٠٤/٥(‏ 

(۲) «مجموع الفتاوى»: .)0١17/1(‏ 

(۳) «الرد على .البكري؟»: .)۲٤١(‏ : 

(4):اتيسير العزيز الحميدا: (715+ )1١5‏ باختصارء وانظر «توضيح توحيد الخلاقا: (5 35 
(5) «مجموع الفتاوى»: 1۰0/0(« )١١11/1(‏ من المرجع نففسه : 


س التعريطات الاعتقادية 


e 

وقيل عند اقتران الاستغفار بالتوبة فالاستغفار طلب المغفرة باللسان والتوبة 
الإقلاع عن الذنوب بالقلوب والجوارح. 

قال ابن القيم رحمه الله: «فالاستغفار المفرد كالتوبة بل هو التوبةء 
مع تضمنه طلب المغفرة من الله وهو محو الذنب» وإزالة أثره» ووقاية 
شره . .. فالاستغفار يتضمن التوبة» والتوبة تتضمن الاستغفار» وكل 
منهما يدخل في مسمى الآخر عند الإطلاق وإما عن اقتران أحدى 
اللفظتين بالأخرى فالاستغفار طلب وقاية شر ما مضى والتوبة الرجوع 
وطلب وقاية شر ما يخافه في المستقبل من سيئات أعماله»” . 

وقال ابن رجب رحمه الله: «وكثيراً ما يقترن الاستغفار بذكر التوبة» 
فيكون الاستغفار حينئذ عبارة عن طلب المغفرة باللسان» والتوبة 
عبارة عن الإقلاع عن الذنوب بالقلوب والجوارح» . 

وقال ابن الجوزي رحمه الله: «الاستغفار استفعال من طلب الغفران 
تغطية الذنب بالعفو عنه»© . 
والاستقامة : .هي السداد والاصابة في النيات والأقوال والأعمال. . 

وعن قتادة السدوسي رحمه الله قال: «الاستقامة أن تلبث على 
الإسلام والطريقة الصالحة ثم لا تمرق منها ولا تخالفها ولا تشذ عن 
السنة ولا تخرج عنها» . 
)١(‏ «مدارج السالكين»: »۳۳٤۲/۱(‏ 0770 باختصار. 


(؟) «جامع العلوم والحكم»: (1//9- 2)4 وانظر تفسير سورة النصر ضمن ثلاث رسائل 
لابن رجب: (۵۰» .)6١‏ 

() «نزهة الآعين والنواظر»: (86). 

() «مدارج السالكين»: .)٠١۹/۲(‏ 

() «الإبانة الكبرى»: )۳۱۸/١(‏ لابن بطهء (ت: نعسان). 


التعريمات الاعتقادية س ' 


— 
وقال ابن رحب رحمه الله: «الاستقامة هي سلوك الصراط المستقيم» 

وهو الدين القيم من غير تعريج عنه يمنة ولا يسرة» ويشمل ذلك فعل ١‏ 

الطاعات كلها الظاهرة والباطنة» وترك المنهياث كلها كذلك)”'. 

د الاستهزاء بالدين :,الخوض واللعب إذا كان موضوعه صطات الله وأفعاله 
وشرعه وآياته المنزلة وأفعال رسوله وأخلاقه وسيرته كان ذلك استهزاء 
بهاء لان الاستهزاء بالشيء عبارة الاستخطاف به؛ وكل ما يلعب به فهو مستخف 

به ... والاستهزاء بما ذكر عمل ظاهر يقطع الاسلام ويقتضي الكض ‏ .' 
وهو نوعان: الأول: القول الصريح. 0 
الثاني: الاستهزاء غير الصريح مثل إخراج اللسان ومد الشفه والغەز ‏ ورمز ْ 

العين”" . : 

قال ابن اة رم اه فرحنا ما مين اله أن ايرا 1 أو ! 

برسوله ينافي الانقياذ لهء لأنه قد بلغ عن الله أنه أمر بطاعتةء فصار ! 

الانقياد له من تصديقه في خبره؛ فمن لم ينقد لأمره فهو إما مكذب ' 

له أو ممتنع. عن الاتقياد لزبه» وكلاهما كفر صريح» ومن استخف, به 

واستهزأ بقلبه امتنع أن يكون منقاداً لأمره؛ فإن الإنقياد إجلال وإكزام 

' والاستخفاف إهانة وإذلالء وهذان ضدان» متى حصل في القلب أحدهما‎ ٠ 

انتفى الآخر؛ فعلم أن الاستخفاف والاستهانة به ينافي الإيمان منافاة 

الق لل 


)0 «جامع العلوم والحكمة : ».)0٠١ /١(‏ وانظر «المفردات»: (مادة قوم)ء و افيض و 
(497/1)» و تفسير السعدي»: .)1۱١/٥(‏ 

زفق «تفسير المنار» 27 «t11‏ ۷ ) باختصار. 

(۳) انظر «الدرر المبنية»: ) ٠‏ ©؛»؛ و «سبيل النجاة»: )8١(‏ لابن عتيق 


(:) «الصارم المسلول»: (١١٥)ء‏ وانظر: (019) من المرجع نفسه. 


س التمريفات الاعتقادية 


- 

وقال أيضاً: «وذلك أن الإيمان قول وعمل؛: فمن اعتقد الوحدانية 

في الألوهية لله سبحانه وتعالى والرسالة لعبده ورسولهء ثم لم يتبع 

هذا الاعتقاد موجبه من الإجلال والإكرام - الذي هو حال في القلب 

يظهر أثره على الجوارح - بل قارنه الاستخفاف والتسفيه والازدراء 

بالقول أو بالفعل كان وجود ذلك الاعتقاد كعدمهء وكان ذلك موجباً 
لفساد ذلك الاعتقادء ومزيلاً لما فيه 7 المنفعة والصلاح» . 


قال الغزالي: «ومعنى السخرية الاستهانة والتحقير» والتنبيه على العيوب 
والنقائص على وجه يضحك منهء وقد يكون ذلك بالمحاكاة في 
الفعل والقول» وقد يكون بالإشارة والإيماء»" . 

قال ابن قاسم رحمه الله في حاشيته على كتاب التوحيد باب من 
هزل بشيء فيه ذكر الله أو القرآن أو الرسول قال: «أي باب بيان حكم 
من هزل بشيء فيه ذكر الله عز وجل أو القرآن أو الرسول يم › 
يعني فقد كفر لاستخفافه بالربوبية والرسالة» وذلك مناف للتوحيدء 
وكفر بالإجماعء ولم يقصد حقيقة الاستهزاء. والهزل والمزح والهذي 
ضد الجدء وهو أن لا يراد باللفظ ظاهره ومعناه» بل يراد به غير ذلك 

) 


لمناسبة #1 تفتضيه 1 


.0859( المرجع السابق:‎ )١( 

(؟) لإحياء علوم الدين؛: (۳/ )١5 ٠‏ وانظر «منهاج القاصدين؟: )١1817(‏ للمقدسي. 

5) (۳۱۹) وانظر «الشفاه: (۱۰۹۲/۲) للقاضي عياض» و «مجموع الفتاوى»: (۷/ ۲۷۳)» 
(58/16)» و «الدرر السنية؛: 2»)١5١/٠١١(‏ و «تفسير الألوسى»: »)10۸/١(‏ و 
«تيسير العزيز الحميد»: (11۷) لسليمان بن عبدالله» و اتفسير السعدي»: 04/۳(« 
و«الإرشاد»: (١/۷۹ء )۸٠‏ للفوزان» و «القول المفيد»: (۳/ - ”) لابن عثيمين. 


AF 


د الإسلام : «الاستسلام لله بالتوحيد بوالاتقياد له بالطاعة واللبراءة من : 


الشرك وأهلهء" . 


1 قال قتادة رحمه الله : «الإسلام وا أن 5 إله إلا الله » N‏ 


جاء په من عند الله ) Is‏ 


دل عليه أولياءف لا يقبل غيره ولا يجزئ إلا 4 


وعن أبو العالية رحمه اله: «الإسلام الإخلاص لله وحده وعبادت ل 


شزيك له وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة» وسائر الفرائض لهذا تبغ 


وقال الطبري رحمه الله: «هو إخلاص العبادة» والتوحيد لله 0 


القلب والجوارح له . 


1 اا ا ل لض أي الانقياد. 


والمتابعة» . 
وقال المروزي رخمه الله: «هو خضوع لله OE‏ 


١‏ وقال ابن تي تيمية أرحمة الله : اوهو بجع معنيين أحدهما الإنقياد 
والاستسلام والثاني إخلاص ذلك وإفراده)7”"© 


لاد E‏ لاام هر اتام العبد لله و غا 


واتقياده رل“ 


(1) «الدرر السنية؛: (۱۲۹/۱)ء وانظر: (۸/۱٤۱)ء )۲۹٤/۲(‏ من المرجع ا 
() «تفسير الطبري»: (TI)‏ 

(۳) «تفسير الطبري»: (// 017 

1 .(01- 0: «تفسير الطبري؛‎ )٤( 
: SOV : «تأاويل مشكل القرآن): ۷4)» ونقله ابن الجوزي في «نزهة واه‎ )5( 
««تعظيم قدر الصلاة): (068/9). 0 ا‎ (0 
, «مجموع الفتاوى»: 00/0 وانظر: (97/ *07507ء 7077) من 5 نقسه.‎ )۷( 
0 : وانظر شرح ابن رجب لضحيح البخاري‎ )۱ A «جامع العلوم»:‎ )۸( 


التعريفات الامتقادية الل : 


س التعريفات الاعتقادية 


ص 
وقال القرطبي رحمه الله: «الإسلام في الشرع الإنقياد بالأفعال الظاهرة 
الشرعية» . 
د أصل الإيمان : «فأما أصل الإيمان الذي هو الاقراربما جاءت به الرسل عن 
الله تصديقا به وانقيادا له؛ فهذا أصل الإيمان الذي لم يأت به فليس 


«فأصل الإيمان هو التصديق بالله. وما جاء من عنده وإياه»" . 

قال المروزي رحمه الله: «فأصل الإيمان الإقرارء والتصديق »^ . 

وقال أيضاً: «فأصله الإقرار بالقلب عن المعرفة» وهو الخضوع لله 
بالعبودية»ء والخضوع له بالربوبية» وكذلك خضوع اللسان بالإقرار 
بالإلهية بالإخلاص له من القلب واللسانء أنه واحد لا شريك له" . 

وقال أيضاً: «لم ينقص الأصل الذي هو إقرارٌ بأن الله حق» وما 
قاله صدق» . 

وقال أبضاً: «فإنا نقول إن اسم المؤمن قد يطلق على وجهين اسم 
بالخروج من ملل الكفرء والدخول في الإسلام» وبه تجب الفرائض 
التي أوجبها الله على المؤمنين» ويجري عليه الأحكام» والحدود التي 
جعلها الله بين المؤمنين»" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وإن كان أصل الإيمان هو ما في القلب 
واللسان» فلابد أن يكون في قلبه التصديق بالله والإسلام له وهذا قول 
E TTT‏ 


(۲) «مجموع الفتاوى؛: (۱۲/ .)٤۷٤‏ (۳) «تعظيم قدر الصلاة»: (۲/ .)1۹١‏ 
)٤(‏ تعظيم قدر الصلاة: (019/5). (5) المرجع السابق: .)۷٠۲/۳(‏ 
(5) المرجع السابق: (0707/7. (۷) المرجع السابق: (051//5) . 


التعريفات الاعتقادية لا 


2 
قلبه وهذا عمل قلبه وهو الإقرار بال . 
وقال أيضا: «فإن الإيمان أصله الإيمان الذي في القلب ولايد فيه 
من شيئين تصديق بالقلب» وإقراره ومعرفته»" . : 
وقال أيضاً: «وما الإيمان فأصله تصديق وإقرار وة فهو من 
باب قول القلب المنضمن عمل القلب» والاأصل فيه التصديق» والعمل 
6 
تابع له | ١‏ 
وقال أيضاً: «فإن الإيمان أصله معرفة القلب وتصديقه وقولف' 
ال تابع لهذا العلم». والتصديق ملازم له ولا يكون. العبد a‏ 
إلا بهم . 
وقال أيضاً: «فاضل الإيمان في القلب وهو 3 القلب وعمله وهو 
إقرار بالتصديق والحب والإنقياد»” . | 
وقال أيضاً: «وأصل الإيمان قول القلب وعمله» أي علمه الخائق 
وعبوذيته ا والقلب مفطور على هذا وهذا» . 
د أصول الدين ” ١‏ مسائل وأدلة الدين الظاهرة والمتواترة والمجمع عليها. 
أوكل ما اتطقت عليه فيه الشرائع مما لا يُنسخ ولا يُفيرسواء كان علميا أو عمليا . | 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: !(؟/ ۳۸۲). (؟) المرجع البابق: (187/9): 
(۳) المرجع السابق: .)۲١۳/۷(‏ (5) «مجموع الفتاوى»: (۷/ ۳۷۷). 
(5) المرجع السابق: (44/0). ١‏ 
»( «درء التعارض) : 5 وانظر من مجموع الفتاوى ما يأتي : (/ 6(« و(1۹A/۷‏ 
(Ye Ay c(/YOy TIYA” 19/110 (VOA ND, (FVY FY‏ 
(۷) يرى البعض أن تقليم الدين إلى أصول وفروع هو من البدع المحدثة» ولهذا يزد هذا 
التقسيم محتجا بنقول لشيخ الإسلام ابن تيمية وتلميده ابن القيم رحمهما الها حيث 
ذكر أن هذا التقسيم هو بدعة حادثة أول من ابتدعها المعتزلة . 1 
انظر (مجموع الفخاوي»: )/ 10« ED «OITT‏ (/65) من الرجع + 


ل التعريفات الاعتقادية 


~7 


= نفسهء و «الصواعق المرسلة»: (۲/ ۳١1٦ء‏ 22515 و «مختصر الصواعق٤: .)٠٤١۳/۲(‏ 
والمخالف للقائلين ببدعية تقسيم الدين إلى أصول فروع» يرد هذا القول من عدة وجوه منها: 
أولا: أن يقال لا مشاحة في الاصطلاح» وأن شيخ الإسلام ابن تيمية كثيراً ما يستخدم 
هذا التقسيم ويذكره في مؤلفاته ورسائله ومثله ابن القيم رحمهما الله جميعاً. 
ثانيً: أن إنكار ابن تيمية رحمه الله وغيره لهذا التقسيم والإصطلاح يُحمل على ما 
اخترعته المبتدعة من الأهواء وادخلوه فى مسمى (أصول الدين) مثل الأصول الخمسة 
عند المعتزلة وفي هذا يقول ابن تيمية رحمه الله «وهذا كما أن طائفة من أهل الكلام 
يسمى ما وضعه أصول الدين» وهذا مسمى عظيم؛ والمسمى به فيه من فساد الدين 
ما الله به عليم» فإذا أنكر أهل الحق والسنة ذلكء قال المبطل قد أنكروا أصول 
الدين» وهم لم ينكروا ما يستحق أن يسمى أصول الدين وأنما أنكروا مأسماه هذا 
أصول الدين» وهي أسماء سموها هم وآباؤهم ما أنزل الله بها من سلطان» فالدين ما 
شرعه الله ورسوله وقد بين أصوله وفروعه» ومن المحال أن يكون الرسول قد بين 
فروع الدين دون أصوله كما قد بينا هذا في غير هذا الموضع». 
«مجموع الفتاوى؛1: (577/5) ومثله فى «النبوات؟: (۱۹۲). 
وقال أيضاً: «وأما ما يدخله بعض الناس فى هذا المسمى من الباطل فليس ذلك من 
أصول الدين» وإن أدخله فيه» مثل المسائل والدلائل الفاسدة مثل نفى الصفات 
والقدرء ونحو ذلك من المسائل والدلائل الفاسدة مثل تفي الصفات والقدرء ونحو 
ذلك من المسائل ومثل الاستدلال على حدوث العالم بحدوث الأعراض التي هي 
صفات الأجسام القائمة بها أما الأكوان» وإما غيرها». «درء التعارض»: .)۳۸/١(‏ 
وقال أيضاً: «وقد تقدم التنبية على منشأ الضلال في هذا السؤال وأمثاله وما في ذلك 
من العبارات المتشابهات المجملات المبتدعات سواء كان المحدّث هو اللفظ ودلالته. 
أو كان المحدث هو استعمال ذلك اللفظ فى ذلك المعتىء كلفظ «أصول الدين؟ حيث 
أدخل فيه كل قوم من المسائل والدلائل ما ظنوه هم من أصول دينهم» وإن لم يكن من 
أصول الدين الذي بعث الله به رسلهء وأنزل به كتبه». «درء التعارض»: (۱/ ۷۳). 
وقال أيضآ: «وإذا عرف أن مسمى أصول الدين في عرف الناطقين بهذا الاسم فيه 
إجمال وإبهام لما فيه من الاشتراك بحسب الأوضاع والاصطلاحات تبين أن الذي هو 
عند الله ورسوله وعباده المؤمنين أصول الدين فهو موروث عن الرسول». 
«درء التعارض»؟: (١/١1)ء‏ وانظر: (737/1., ۲۷)» )۴۷١ /١(‏ من المرجع السابق . 


ثالعاً: أن بعض المبتذعة وضعوا أحكامآ فاسدة مترتبة ومبنية على هذا التقسيم للدين 
مثل. تكفير 'المجتهد الخاطئ في أصول الذين دون الفروع . وهذا قول ار وغيرهمء 
وكذلك قبول أحاديث الآحاذ. في الفروع دون الأصول. 

قال ابن تيمية رحمه الله : : «وتقسيم المسائل إلى مسائل أصول يكفر پإنکازهاء رشا 
فروع لا يكفر بإنكارها ليس له أصل» لا عن الصحابة» ولا عن التابعين» ولا عن أئمة 
الإسلام وإنما هو مأخوذ عن المعتزلة ونحوهم من أئمة البدعة» وهم متناقضون! . 


التعريفات الاعتقادية سا 


الفتارى»: (1۸) للبعلي» وانظر (مجموع الفتاوى) : (۱۳/ 176)ن و هاج 


.(4/0)g «(AV و(ه/‎ (AE fo) : 


'.وقال ابن القيم .رحمه |الله: «ؤهذا التقسيم لو رجع إلى مجرد الإصطلاح لا يتميز به ما 
سموه أصولا وفروعاًأ فكيف وقد وضعوا عليه أحكاماً وضعوها بعقولهم وآرائهم منها | 
التكفير بالخطاً في مسائل الأأصول دون 'مسائل الفروع وهذا من أبطل الباطل. كما , 
سنذكره» ؤمنها إثبات الفروع بأخبار الآخاد دؤن الأصول وغير: ذلك» وكل تقسيم لا 


يشهد له الكتاب والسنة 'وأصول الشرع بالاعتبار فهو تقسيم باطل يجب الغاؤه؛: وهذا 


التقسيم أصل من أصول ضلال القوم فإنهم فرقوا بين ما سموه أصولا وما سموه' 
فروعا وسلبوا الفروع حكم الله المعين فيهاء بل حكم الله يختلف باختلافب آراء ' 
المجتهدين وجعلوا ما سموه أصولة من أحظأ فيه عندهم فهو كافر أو“فاسق وادعوا ا 


الإجماع على هذا التفريق ولا يحفظ ما جعلوه إجماعا عن إمام من 'أثمة المسلمين 
ولا عن أحد من الصحابة والتابعين٠.‏ «مختصر الصواعق اللمرسلة»: (41/97)' 


وقال أيضا: «فنطالبهم بفرق صحيح بين ما يجوز أثباته بخبر الواحد من الدين ونا لا" 
يجوز ولا يجدون إلئ الفرق سبيلاً إلا بدعاؤى' باطلةء“ ثم 'نظالبهم بالفرق بين مسائل : 


الأصول والفروع وما ضابط ذلك» ثم نطالبهم بالفرق بين ما يأثم جاحده آهو أثم: كفر 


أو فسوق؛ وما لا يأئم جاحده. ونطالبهم بالفرق ما المطلوب منه القطع اليقيني وما 


يكتفى فيه بالظن ولا سبيل لهم إلى تقدير شيء من ذلك البتةه. (مختضر. الصواعق: 
.»28/١‏ وانظر (الفتاوئ' السعدية: )1٠ ١‏ وما بغدها. 


رابعاً: أن تقسيم الدين إل أضول وفروع مأثور. عن بعض السلف رضوان 5 


(وعن عبذالرحمن' بن! أبن ي حاتم قالت سألت 'أبي وأبا زرعة عن مذاهب أهل السلة ,في . 


أصول الدين وما أدرك عليه العلماء : في جميع الأمصار وما و (شرح 
ار اعتقاد امل ال ۱ للالکائي : 


س التعريطات الاعتقادية 


وأصول الدين على قسمين: 
مسائل يجب اعتقادها ويجب أن تذكر قولاً أو تعمل عملاً كمسائل التوحيد 
والصفات. 


وقال عثمان الصابونى فى مقدمة كتابه (عقيدة السلف وأصحاب الحديث) ذاكراً سبب 


تأليفه لهذه العقيدة: «سألني آخواني في الدين أن أجمع لهم فصولا في أصول الدين 
التي استمسك بها الذين مضوا من آئمة الدين وعلماء المسلمين والسلف الصالح؟» ‏ 
وقال أبو سعيد الدارمي رحمه الله : «وقد علمتم يقينآ أنا.لم نخترع هذه الروايات ولم 
تفتعلهاء بل رويناها عن الأئمة الهادية الذين نقلوا أصول الدين وفروعه إلى الأنام» (الرد 
على الجهمية: 4۷)ء وانظر (۱۹۷) من المرجع نفسهء وانظر (الرد على المريسي 7/ 197) 
للمؤلف نفسه. 

وقال أبو إسماعيل الهروي رحمه الله: «لكني لم أجد بدا من الإبانة عن طرف من شدة 
وكراهية خيار السلف وصالحي المسلمين من الأمة وصفوة أهل العلم من صدرهاء 
والقائمين بنصرة الدين منها معارضة الحديث بالرأي والاضراب عن التسليم لها ذهاباً 
إلى تقوية القياس في فروع الدين» (ذم الكلام: .)١11‏ 

وقال ابن منده رحمه الله : «وقال أهل الجماعة الإيمان هى الطاعات كلها بالقلب واللسان 
وسائر الجوارح غير أن له أصلاً وفرعا. فاصله المعرفة بالله والتصديق له وبه وبما جاء 
من عنده بالقلب واللسان من الخضوع له والحب له والخوف منه والتعظيم لهء مع ترك 
التكبر والاستنكاف والمعاندة فإذا أتى بهذا الأصل فقد دخل فى الإيمان ولزمه اسمه 
وأحکامه» ولا يكون مستكملاً له حتى يأتى بفرعه وفرعه المفترض عليه أو الفرائتض 
واجتناب المحارم» (الإيمان: ١ . 041/١‏ 

قال ابن بطة رحمه الله: «فأما الاختلاف فهو ينقسم على وجهين أحدهما اختلاف 
الإقرار به إيمان ورحمة وصواب وهو الاختلاف المحمود الذي نطق به الكتاب ومضت 
به السنة ورضيت به الأمة وذلك في الفروع والأحكام التي أصولها ترجع إلى الإجماع 
والائتلاف واختلاف هو كفر وفرقة وسخطة وعذاب يؤول بأهله إلى الشتات والتضاغن 
والتباين والعداوة واستحلال الدم والمال وهو اختلاف أهل الزيغ في الأصول والاعتقاد 
والديانة». (الأبانة الكبرى: 51/7 5» وانظر (570) من المرجع نفسهءات: نعسان). 
وانظر (تعظيم قدر الصلاة: ١7/7‏ للمروزي)»ء (تأويل مختلف الحديث: )١5(‏ 
لابن قتيبة)» (الفقيه والمتفقه: ١71١/١‏ للخطيب البغدادي)» و (الحجة فى بيان المحجة: 
۱ للأصبهاني)» والاستذكار: (155/537) لابن عبدالير: ٠‏ 


ع :| 
ا - دلائل هذه المسائل. 

ْ قال ابن تيمية رحمه الله: «بل الحق أن ا ر من , 
الصنفين" مسائل أصول والدقيق مسائل فروع» فالعلم بوجوب الواجبات 
كمباني الإسلام ا وتحريم المحرمات الظاهرة والمتواترة كالعلم 
بان الله على كل شيء قدير وبکل شيء عليم وأنه سميع بصير». ون 
القرآن كلام الله ونحو ذلك من القضايا المتواترة ولهذا من جحد تلك 
الأحكام العملية المجمع عليها كفزء كما أن من حجد هذه كفر» . 

قال أيضاً رحمه 7 «إذا عرف هذا النوعان» فمن الناس من يسمى 
العلم والاعتقاد والحكم والقول الخبري التابع علم الأصول» وأصول , 
الدين أو علم الكلام أو الفقه الأكبرء ونحو ذلك من الأسماء المتقاربة ' 
إن اخدلقت فيها العامة والاصطلاحات ريسن ارح الأشن طلم . 
الفروع وفروع الدين وعلم الفقه والشريعة ونحو ذلك من الأشماء 
وهذا اصطلاح كثير من المتفقهة والمتكلمة المتأخرين. 

ومن الناس 0 يجعل أصول الدين اسماً. لكل ما اتفقت فيه 
الشرائع مما لا ينس ولا يغير» سواء كان علمياً أو عمليآ سواء! كان 
من القسم الأول أو الآخر؛ حتى يجعل عبادة الله وحده ومحبته .وخخشيته 
ونحو ذلك من أصول الدين» وقد يجعل 'بعض الأمور الإعتقادية : 
الخبرية من فروعه ويجعل اسم الشريعة ينتظم العقائد والأعمال ونحو 
ذلك» وهذا اصطلاح غلب على أهل الحديث والتصوف» وغليه أئمة 


التعريطات الاعتقادية س 


. أي المسائل العلمية و العاملية‎ )١( 
(؟) «مجموع الفتاوى؟: 205/50 اه0).‎ 


ل التعريفات الاعتقادية 


]| 
الفقهاء وطائفة من أهل الكلام»"" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «أصول الدين إما أن تكون مسائل يجب 
اعتقادها ويجب أن نذكرها قولاً أو تعمل عملاء كمسائل التوحيد 
والصفات والقدر والنبوة والمعاد ودلائل هذه المسائل»" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «والدين القائم بالقلب من الإيمان علماً أو 
حالاً هو الأصل والأعمال الظاهرة هي الفروع وهي كمال الإيمان» 
فالدين أول ما يبني من أصوله ويكمل بفروعهء كما أنزل الله بمكة 
أصوله من التوحيد والأمثال التي هي المقايبس العقلية» والقصص والوعد 
والوعيد ثم نزل بالمدينة - لما صار له قوة - فروعه الظاهرة من 
الجمعة والجماعة والأذان والإقامة والجهاد والصيام وتحريم الخمر 
والزنا والميسر وغير ذلك من واجباته ومحرماته»”” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فإذا قيل لهم ما حد أصول الدين؟ فإن قيل 
مسائل الاعتقادء يقال لهم قد تنازع الناس في أن محمداً هل رأى 
ربه؟ وفي أن عثمان أفضل أم علي؟ وفي كثير من معاني القرءات» 
وتصحيح بعض الأحاديث» وهي اعتقادات» ولا كفر فيها باتفاق المسلمين 
أو وجوب الصلاة والزكاة والحج وتحريم الفواحش والخمر وهي 
مسائل عملية» والمنكر لها يكفر اتفاقاء وإن قيل الأصول هي القطيعة» 
فيقال كثير من مسائل النظر ليست قطعيةء وكون المسائلة قطعية أو 
ظنية هي أمور تختلف باختلاف التاسء فقد يكون قاطعاً عند هذا ما 
(۱) «مجموع الفتاوى»: (175/14). 


(؟) «درء التعارض»: (۱/ ۲۷). 
(۳) «مجموع الفتاوى»: (۱۰/ 20750 وانظر: (11/ 291760 من المرجع نفسه. 


التعريفات الاعتقادية سے 


ود E‏ وين 
ا کو امم وطن مرا رلا ل ره 
النض الآخر عندهء فلا يكون عنده ظنياً فضلا عن كونه قطعيكو7" ./ ' 

قال الشاطبي رحمه الله: «فما عظمه. الشرع من المأمورات :فهو من 
أصول الدين» وما جعله دون ذلك فمن فروعهء وما عظم أمره: من 
المنهيات فهو من الكبائر» وما كان دون ذلك فهو من الصغائرز». وذلك 
على مقدار المصلحة أو المفسدة»" . 


وقال الطوفي رحمه الله: «فنقول في تعريفه الإجمالي 7 الكاشف ش 


عن أحكام العقائذ أو القواعد التي يتوصل بها إلى E‏ العقائد» 
د الإطراء: , مجاوزة الحد في المد ح والكذب فيه “^ 


وقال ابن الأثير لله: «الإطراء المبالغة في المدح و ل اف ` 


وقال ار اوالإطراء المدح بالباطل تقول اطريت ْ 


فلان مدحته فأفرطت في مده" 


د إظهار الدين: «إظهار الدين الذي تبراً به الذمة هو الأمتياز د عق عيادة : 


الأوثان بإظهار المعتقد والتصريح بما هو عليه والبعد من الشرك وأهله" : 


وقال إسحاق بن عبدالرحمن رحمه الله: «إذا تقرر ذلك فالكلام على : 


)١(‏ «مختصر الفتاوى»: (18) للبعلى» وانظر «مختصر الصواعق المرسلة»: ‏ (9/ 2497 ؛ 


۸ لابن القيم . 
(؟). «المؤافقات»: .)١6٠0 /١(‏ 

(”"). اشرح مختصر الروضة»: (119/1). 

() «شرح السنة: (7555/11) للبغوي. 

' .)٩۷ /٤( «جامع اللأصول»:‎ )0( 

9 من المرجع نفسه؛ و «هدي الساري»:‎ )591/1١( وانظر:‎ «(o10 /Y «فتح الباري»:‎ ) ٠ 
. «الدرر السنية»: (518:/11)ء. والكلام لإسحاق بن عبدالرحمن رحمه الله‎ )۷( 


س التعريفات الاعتقادية E‏ کے 
إظهار الدين الذي هو مقصود السؤال والذي وقع فيه الإشكال في 
مقامين: الأول: وهو أعلاهاء الدعوة إلى الله بالحكمة والموعظة الحسنة» 
وقد تقدم بعض التنبيه عليه فما نقله ابن جرير وغيره من السلف 
ويأتيك له مزيد بسط في كلام الحنابلة والشافعية وغيرهم وإليه يوميء 
كلام المارودي رحمه الله . الثاني : الإمتياز عن عبادة الأوثان والأصنامء 
وتصريح المسلم بما هو عليه من دين الإسلام والبعد عن الشرك 
ووسائلهء وهو دون الأول» . 

وقال آيضاً رحمه الله: «فعلم أن إظهار الدين في عبارة الموفق - 
يعنى ابن قدامة رحمه الله - ومن قبله ومن بعده من الأصحاب هو 
اهار الفوضيد الذي ہو إفراد الله بالعيادة في بلد یخی ف 

وقال حمد بن عتيق رحمه الله: «.. ولا يكون المسلم مظهراً لدينه» 
حتى يخالف كل طائفة بما اشتهر عندهاء ويصرح لها بعداوته. 
والبراءة منه» . 

وقال محمد بن إبراهيم رحمه الله: «إنما إظهار الدين مجاهرته 
بالتوحيد والبراءة مما عليه المشركون من الشرك بالله في العبادة وغير 
ذلك من أنواع الكفر والضلال»© . 

وقال عبدالرحمن السعدي رحمه الله: «فالإظهار ضد الإخفاء» فالمظهر 
لدينه هو الذي يتمكن من إعلانه» ولا يضطهد على ذلك ولا يخفيهء 
)١(‏ المرجع السابق: .)٤0۸/١١(‏ 
)١(‏ المرجع السابق: )517//١11(‏ وانظر من المرجع نفسه: 2475١/١11(‏ 508). 
(۳) «سبيل النجاة»: (941)» وانظر (؟ )3١* 2٠١‏ من المرجع نفسه» وفي «الدرر السنية»: 

(EAN 
.)٩۲ 291 /1( «فتاوی محمد بن إبراهيم؟:‎ )٤( 


التعريضات الاعتقاديية ده 


ل 
والغاجز عن الإظهار هو الذي لا يقدر على إظهار إيمانه اوعد 


وعفائد دينه .وشر ائعها'" . . ش م 


ت الاعتداء : ,مجاوزة الحد إما في المأمورأوالمتهي شرعاء 0 
وقال ابن حزم رحمه الله: «الإعتداء هو تجاوز الواجب»© 
وقال الزجاج چ الله: «الإعتداء مجاوزة الحق» . 
وقال السيوطي رحمه الله: «لإعتداء مجاوزة الحد في الباطل %. 


ا «(هو الخروج فيه عن الوضع الشرعي والستة ١‏ 


المأثورة»)“ 
دالاعتصام : على فسمِين؛ 

ات الاعتصام با وهو التوكل عليه والإمتناع والإحتماء به وسال أن : 
يحمي العبد ويعصمه وإيدفع عنه. 

۲- الاعتصام بحبل الله: وهو التمسك بالكتاب والسنة ولزوم الجماعة 

211110000 

قال أبو عبيد رحمه الله: «الاعتصام بحبل الله هو اتباع القرآن وترك 
و 4 


(1) «الفتاوى السعدية»: »)٠١7(‏ وانظر «مجموع فتاوى ابن عثيمين»: (11/6). 
(؟).(مجموع الفتاوى»: (۲/ 275 )۳١١‏ لابن تيمية. 

(۳) «الإحكام؛: (0-4/1. 

(4) اتفسير الزجاج»: 3/1 .(f0A‏ 

(5) «قطف الأرهار؛: (۲۹۷:/۱). 

0) «النهاية؛: (۳/ ۱۹۳) لابن الأثير» و «جامع الأصول»: (5/ .)١١١‏ 

(۷) «شرح السنة»: )۱۸۹/١(‏ للبخوي» و السان العرب»: .)٠١١ /١١(‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


الخلا ون 

وقال ابن جرير رحمه الله: «فالإعتصام بالله التمسك بعهده وميثاقه 
الذي عهد في كتابه إلى خلقه من طاعته وترك معصيته»"" . 

وقال العز بن عبدالسلام رحمه الله: «والإعتصام بكتابه هو الإمتناع من 
مخالفة ما يقتضيه كتابه من أمره ونهيه ووعظه وزجره»" 

وقال القاضي عياض رحمه اله: «الاعتصام بحبل الله هو التمسك 
بعهده» وهو اتباع کتابه» والتزام شريعته وطاعته وتقواه»”" 

وقال ابن القيم رحمه الله: «ثم ينزل القلب منزلة الإعتصام وهو 
نوعان اعتصام بالله» واعتصام بحبل الله . قال تعالى: « واعتصموا بحل 
الله جميعا ولا قروا 4 [آل عمران ٠:‏ وقال تعالى: لإ واعتصموا باللّه هو 
مولاكم فنعم الْمولَى ونعم اير [الحج: +]. 

والإعتصام افتعال من العصمة وهو التمسك بما يعصمك» ويمنعك 
من المحذور والمخوف فالعصمة الحمية أو الإعتصام الإحماء ومنه 
سميت القلاع العواصم لمنعها وحمايتها. ومدار السعادة الدنيوية 
والأخروية على الإعتصام بالله» والإعتصام بحبله ولا نجاة إلا لمن 
تمسك بهاتين العصمتين» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالإعتصام بحبل الله يحمي من البدعة 
وآفات العمل» والله أعلم. 

أما الاعتصام به فهو التوكل عليه والامتناع بهء والإحتماء به 
(1) #تفسير ابن جرير»: (۳۳۹/۵)ء وانظر ۰۲۹/5 )٠‏ من المرجع نفسهء و «تفسير البغوي»: 

٠)٤١ 4/5(‏ و «تفسير القرطبي»: (1514/54). 
(۲) «شجرة المعارف»: ("9/9). 


() «إكمال المعلم»: (058/0). 
(5) «مدارج السالكين»: .)٤۹٥/۱(‏ 


التعريفاتالاعتقادينة ف 


٠‏ آم 
وسؤاله لفحت a‏ 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالإعتصام به نوعان اعتصام توكل وإستجانة 
وتفويض ولجأ ولياذء وإسلام النفس إليه والإستسلام له سبحانه , 
والثاني اعتضام بوحيه وهو تحكتمه: :دون 3 الرجال ومتايسيهم ١‏ 
ومعقولاتهم وأذواقهم و 
دالاعتقاد : «هو الإقراربالتصديق والالتزام " 

والاعتقاد: «ما يتأدى بفعل القلب كأصل الإيمان بالله وملائكته وكتبه 
ورسله» 0 

آو: «هو حكم ذهنيي جازم يقبل التشكيك»”” . : 

أو: «هو الحكم الجازم المقابل للتشكيك؛: بخلاف اليقينء 75 هو ! 
إثبات الشيء بنفسه» وقيل هو التصور مع الحكم»" . 8 

قال ابن حزم رحمه اله: «والاعتقاد هو استقرار حكم بشيء ما في 
النفس» إما عن برهان» أو اتباع من صح برهان قوله فيكون علما يقينآ : 
ولابد» . وإما :عن اقناع فلا يكن علماً متیقناً ويكون إما حقا أو باطلاًء 
وأما لا عن إقناع ل ل وإما باطلا ۰ 
بسوء الجد» . i‏ 


3 0 


(1) المرجع السابق: (۱/ .)٤۹۷‏ 

(۲) المرجع السابق: (۳/ ۳۳۸). 

(7) «مجموع الفتاوى»: 9 

() اتقويم الأدلة: (E۲۲)‏ لأبي زيد الدبوسيء ونقله السمعاني في «قؤاطع الأدلة؟: 0 
(6) «التعريفات الفقهية»: (184) لعميم الإحسان مجددي . ١‏ 

) «الكليات»: )١6١(‏ للكفوي. 

)¥( «الإحكام؟: ۲ ) لابن حزم. 


سل التعريفات الاعتقادية 


چ 
قال الباجي رحمه الله: «والاعتقاد تيقن المعتقد بغير علم» . 
قال الكلوذاني رحمه الله: «فأما الاعتقاد فهو القطع على ما خطر بالبال» . 
قال ابن النجار رحمه الله: «ويكون حد الإعتقاد الصحيح ما عنه ذكرٌ 
حكمىء لا يحتمل متعلقه النقيض عند الذاكر بتشكيك مشكك إياهء 
وله مايل عند EEE ES‏ ها عله 
ذكر حكمي لا يحتمل متعلقه النقيض عند الذاكر بتشكيك مشكك إلا 
بتقدير الذاكر إياه» مع كونه غير مطابق لما في نفس الأمر»”” 
قال السفاريني رحمه الله: «فالإعتقاديات هي التي لم تتعلق بكيفية 
عمل مثل وجوب وجود القادر وحدانيته»“ 
قال البعلي رحمه الله: «الإعتقاد من أفعال القلوب وافتعال من عقد 
القلب على الشيء إذا لم يزل عنه وأصله العقد ربط الشيء بالشيء 
فالاعتقاد ارتباط القلب بما انطوى عليه ولزمه»”* 
قال التأتي رحمه الله: «ويطلق الاعتقاد وعلى العلم إن كان جارماً 
مطابقاً لموجب» وعلى التقليد إن كان جازم لا لموجب ويدخل فيه 
إيمان المقلد فإنه جائز ٩»‏ 
EE‏ ۷ ناي 
(۲) «التمهيده: .)54/١(‏ 
() «شرح الكوكب المنير»: (1/ ١۷ء‏ ١۷)ء‏ وانظر: )۷٤/١(‏ من المرجع نفسهء وانظر «التحبير»: 
(201/1) للمرداوي. 
() الوامع الأنوار»: /١(‏ 4)ء وانظر: )5١ /١(‏ من المرجع نفهء و «لوائح الأنوار؟ : 
)٤۹/٠(‏ للمؤلف نفهء و «شرح مختصر الروضة»: (۳/ ۹( للطوفي. 


() «المطلمع»: )5١8(‏ وانظر «الدر النقي»: )۲١١(‏ لابن المبرد الحنبلي . 
)١(‏ «تنوير المقالة»: .)١58/١(‏ 


التعريطضات الاعتقادية لا 


Eis 

قال زكريا الأنصاري رحمه اله «الاعتقاد العلم الجازم القابل للتغير . 

قال ابن تيمية رحمة الله: إذا الاعتقاد فى أصول الدين للأمور الخبرية ٠‏ 
الثابتة التى لا تتجدد أحكامها مثل أسماء الله وصفاته نفيا وإثباتا ليست 
مما 55 سبب العلم به» أو سبب وجوبهء بل العلم بها :وجوب ١‏ 
ذلك مما يشترك فيه الأولون والآخرون»” . . 

والعقائد على ثلائة أضرزب: «ضرب يتعلق بأسماء الله وذاته» و 
وضرب يتعلق برسول الله م وصحبه ومعجزاته» وضرب يتعلق ' 
باهل الإسلام ولاهم وآخراهم»7 أ 
الضرق بين العلم والاعتقاد: 

قال أبو المعالي الجويني رحمه اله: «ومن عجيب الأمر ظن من 
٠‏ أن العلم عقد من العقود أو نوع منها وهو عندي نقيض جميعهاء فإن ' 
معنى العقد ربطك الفكر بمعتقدء والاعتقاد افتعال منه» والعلم يشعر 
بانحلال العقودء وهو الانشراح والثلج والثقة» وحق ذي العلم ألا يتصور ' 
تشككه» وإن تناهى في الإصغاء إلى جهة التشكيك» . 

وقال السمعاني رحمه الله: «قالوا والاعتقاد صفة زائدة للقلب بعد 
العلمء يعلم ثم يعتقذ أي يعقد الإنسان قلبه على ما رأى» وقد كان 
إبليس عالما بالله» ولم يكن مغتقداء والإعتقاد للقلب كالطاعة للندن ٠‏ 
يعلم بوجوب الصلاةء ثم يعمل بهاء: فيكون الإعتقاد تصديقا لقلبه 


1 )۷١( «الحدود الأنيقة»: (614» وانظر «التوقيف على مهمات التعاريف:‎ )١( 
2 ۸/١( «التسعينية):‎ )۲( 

(۳) «الفصول» لمحمد بن عبدالملك الكرجي نقلاً من مجموع الفتاوى: /٤(‏ :18). 

e 1/١( «البرهان؟:‎ )5( 


ل التعريطات الاعتقادية 


| عه ا 
على ما علم» وإن ترك الاعتقاد كان تكذيبا بقلبه لفعله»”". 

قال حلولو رحمه الله: «قال الأيباري الفرق بين الاعتقاد والعلم أمر 
غامض» ومنه نشا الخلاف بين الأولين والآخرين في المذاهب والمعتقدات 
فإن كل معتقد مصمم أنه عالم» فالبحث عن الأسباب المرشدة للفرق 
بينهما مهم جداء والحاصل من كلامه”" وكلام الإمام'" يرجع إلى ما 
قال المصنف”' من قبول التغير وعدمهء وأن المعتقد يصح أن يتشكك 
وإن بقي ذاكراً لسبب اعتقاده» وإما العالم فيستحيل أن يتشكك مع 
ذكر سبب العلم» . 

قال ابن حزم رحمه الله: اومن اعتقد الشيء على ما هو عليه ولم يستدل 
على الصحة اعتقاده بما ذكرنا فليس عالماً به وليس اعتقاده له علما 
به» فكل علم اعتقاد» وليس كل اعتقاد علمآء إذ العلم بالشيء إنما 
هو تيقن صحة .... وإنما فرقنا بن الاعتقاد الواقع بدليل ضروري 
فسميناه علمآ» وبين الاعتقاد الواقع بدليل إقناعي أو بدليل فلم نسمه 
علماً؛ ولكن سميناه اعتقادً» وجعلنا الاعتقاد جنساً عاماً والعلم نوع 


من أنواعه» وجعلنا كل علم اعتقاداً لأنه ضرورة عند إرادة الإفهام»”" . 


(۱) «قواطع الأدلة»: (0/ 754, 5560)» وانظر «تقويم الأدلة: (555) للدبوسي. 
() أي الأيباري . 

(*) أي إمام الحرمين . 

(5) أي ابن السبكي . 

(6) «الضياء اللامع شرح جمع الجوامع؟: (۲۷۹/۱» ۲۸۰). 

(5) «الأصول والفروع»: (9) باختصار. 


التعريفات الاعتقاذية سلس / 


— 
ت الاقتصاد: اسوك القصد في الأمر والدخول برفق وعلى سبيل يمكن ٠‏ 
الدوام عليه" : 
أوهو: «التوسط بين الإفراط والتفريط" . 
وقال إسماعيل الأصبهاني رحمه الله: «والقاصد ا 0 بالغالي ٠‏ 
ولا المقصر»" . 
قال الخازن رحمه الله: «والإقتصاد الاعتذال من غير غلو ولا تقصير 34 
وقال الخطيب البغداي رحمه اله: «والقصد إنما هو سلوك الطريقة 
المتوسطة بين الأمرين» ودين الله تعالى بين الغالي فيه والمقظر»”” . 
د الاقرار: «يتناول الالتزام والتصديق؛ ولابد منهماء وقد يراد بالإقرارمجرد ' 
التصديق بدون التزام الطاعة,”" . ش 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولفظ الإقرار يتضمن الالترام ثم أذ ه يكو 


٠‏ على وجهين: 


أحذهما: الإخبازء وهو من هذا الوجه كلفظ التصديق ران 
ونحوهما. وهذا معنى الإقرار الذي يذكره الفقهاء في كتاب الإقرار..' 
والثاني :. إنشاء الالتزام كما في قوله تعالى: ( أأفررتم وأخدتم على 
ذلكم إصري قَانُوا أفررتا قال فاشهدوا وأنا معكم من الشأهدين ¢ [آل عمراق: .]/١‏ : 
وليس هو هنا مغنى الخبر المجرد فإنه سبحانه قال: 9وإذ أَحَدَ 
اللَّهُ ماق اين لما تنكم من كناب وحكمة م جاءَكُمَ ومول صنق لما 
)١(‏ «معالم السئن»: 44/0( للخطابيء وانظر «شرح السنة): (1۳/ 0۷۷( للبغوي»› ونقله ْ 
إلمناري في «فيض القدير» ; (ETD‏ 
() «الروح»: )۳٤١‏ لابن | القيم. (۴) «الحجة في بيان المحجة»: (۲۹۸/۱): 
() «تفسير الخازن»: .)١١/۲(‏ (0) «جوابه على بعض أهل دمشق»: (۷4). 
(5) «مجموع الفتاوى: (۷/ ۳۹۷). 0# 


ل التعريفات الاعتقادية ET  »‏ لت 
معكم لتؤمنن به ولتنصرنه قال آأفررتم وأخدتم على على ذلكم إصري 4 [ آل عمران (MN:‏ 

فهذا الإلتزام للإيمان والنصر للرسول وكذلك لفظ الإيمان فيه 
إخبار وإنشاء والتزام»”" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «وقيل بل هو الإقرار”" لأن التصديق إنما 
يطابق الخبر فقط وأما الإقرار فيطابق الخبر والأمر كقوله: «أأفررثم 
وأخذتم على علَى ذَلكُمْ إصري قَالُوا أَفْررنَا 4 [آل عمران : ]» وعلى هذا فالكلمة 
اا بها رور ا 

وقد يذكر علماء السلف الإقرار بمعنى قول اللسان فقط . 

وقال ابن منده رحمه الله: «ذكر ما يدل على أن اسم الإيمان واقع على 
من يصدق بجميع ما أتى به المصطفى يم عن الله عز وجل نيته وإقراراً 
وعملاً وإيماناً وتصديقاً ويقينآً وإن من صدق بقلبه ولم يقر بلسانه ولم 
يعمل بجوارحه الطاعات التي أمر بها لم يستحق اسم الإيمان ومن أقر 
بلسانه وعمل بجوارحه ولم يصدق بذلك بقلبه لم يستحق اسم الإيمان»“ 

وعن إسماعيل بن سعيد قال: «سألت أحمد بن حنبل عن الإسلام 
والإيمان؟ فقال: الإيمان قول وعمل والإسلام الإقرار» . 

والإقرار بالله: «هو الإعتراف به والعباده له" . 

والإقرار بالرسول يكم : «تصديق الرسول فيما أخبر والإنقياد له 
فا آم . 
)١(‏ المرجع السابق: (۷/ ٠۳٣٥ء‏ إلاة). (؟) يعني أصل الإيمان. 
(۳) المرجع السابق: (۷/ /71) باختصار يسير. 
(:) «الإيمان»: »)71١5/1١(‏ وانظر «كتاب التوحيده: )7١ ٤/۲(‏ لابن خزيمةء و لالإيمان»؟: )1١9(‏ 

للقاسم بن سلام» و اتعظيم قدر الصلاة»: (1۸۷) للمروزي. و «الشريعة»: )١14(‏ للآجري. 


(05) «السنة؟: )١1./4(‏ للخلال. 
(7) «مجموع الفتاوى»: (/0594/0). (۷) المرجع السابق: (/7/9 54 3988). 


سل“ ل التعريفات الاعتقادية 
دالاكراه :هو إلزام الغييْربما لا يريدم .' 

قال ابن عقيل رحمه الله: «وحد الإكراه على التقريب هو البعث e‏ 
اکتساب ما لؤ لم يبعث عليه لم يكتسبه»” . 

وقال النسفي رحمه الله: «الإكراه الإجبار وهو الحمل على فمل 
الشيء كارهاً»”” . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولهذا لم يكن عندنا نزاع في أن الأقوال 
لا يثبت حكمها في حق المكره بغير حق» فلا يصح كفر المكره بغير 
حق» ولا إيمان المكره ة بغير حق» كالذمي الموفي بذمته كما قال تعالى 
فيه :إلا إكرآه في الدين قد ن ارد من الَْي 4 [البقرة : Capron‏ 

وقال ابن رجب رحمه الله: ay‏ 1 

أحدهما: من لا اختيار له بالكلية» ولا قدرة له على الامتناع» 
کمن حمل كَرهاً وأدخل إلى مكان حلف على الامتناع من دخوله؛ 
فهذا لا إثم عليه بالإتفاق . 

والنوع الثاني: من أكره نضرب أو غيره حتى فعل فهذا الفعل بتعلق 
به التكليف» .فإنه يمكنه أن لا يفعل فهو مختار للفعل» ولكن ليس 
غرضه نفس الفعل» بل دفع الضرر عنه» فهو مختار من وجه» غير 
مختار من وجه ولهذا اختلف الناس هل هو مكلف أم لا“ 
(؟) «الواضح»: .)81/١(‏ 
(۳) «طلبة الطلبة»: ١۳۲)ء‏ وانظر «كشف الأسرار: 1۳۱/9) للبخاري» و « يس الفقهاء: 

(254) للقونوي» و «الحدود والإحكام»: (٠‏ لمصنفك»: و ا OID:‏ 


لابن العربي . 
(:) «الاستقامة»: /١(‏ 0 )0( #جامع العلوم؟: (۲/ .)۴۷١‏ 


ل التعريطات الاعتقادية 


- 
وقال سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب رحمهم الله: «فإذا أكره 
إنسان على الكفر» أو قيل له اكفر وإلا قتلناك» أو ضربناك أو أخذه 
المشركون فضربوه» ولم يمكنه التخلص إلا بموافقتهم » جاز له 
موافقتهم فى الظاهر بشرط أن يكون قلبه مطمئناً بالإيمان» أي ثابتاً 

عليه معتقداً له» فأما إن وافقهم بقلبه فهو كافر ولو كان مكرهاً. 

وظاهر کلام أحمد أنه في الصورة الأولى لا يكون مكرهاً حتی 
يعذبه المشركون)” . 
د الالحاد : «الميل والحيدة عن دين الله وشرعه؛ ويعم ذلك كل ميل وحيده 
عن الدين» ويد خل في ذلك دخولا أوليأ الكفر بالله والشرك به في الحرم 
وضعل شيء مما حرمه الله وترك شيء مما أوجبه الله»'" . 
وقال يعقوب السكيت رحمه الله: «الإلحاد وهو العدول عن الحق 
وإدخال ما ليس منه فيه»"” . 
وقال ابن قتيبة رحمه اله: «الإلحاد هو الظلم والميل عن الحق» . 
وقال ابن الجوزي رحمه الله: «الإلحاد العدول عن الاستقامة 6 , 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «فإن لفظ الإلحاد يقتضي ميلاً عن شيء 
)١(‏ «الدرر السنية»: (8/ 201١17‏ وانظر: )١17/4(‏ من المرجع نفسهء وانظر «الواضح؟: 
(¥۷/۱)» وما بعدها لابن عقيل» و اشرح ابن بطال للبخاري»: لط ةة و «فتاوى 
اللجنة»: »)79/١(‏ و «الفتاوى السعديةة: (/5019)» وانظر تعريف (التقاة) . 

(۲) «تفسير الشنقيطي»: (وإرخف 04). 

(۳) «تفسير البغوي»: (۳/ ۳۰۷) و «لسان العرب؟: (۳۸۸/۳)» و «بدائع الفوائد» : 
)١194/1(‏ لابن القيمء و «تفسير السمعاني»: (۲/ 237178 175), 

.)۲۹۱( «تفسير غریب القرآن»:‎ )٤( 

(6) «تفسیر ابن الجوري»: .)۲۲٤/۳(‏ 


التعريطات الاعتقادية لل 


إلى شيء بباطل» . / 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «والإلحاد الميل عن الحق إلى 0 
3 الالحاد في أسماء الله: «هو العدول بها وبحقائقها ومعانيها عن 3 

الثابت لھا" . ب 

وهو خمسة أنواع: !«أولها: أن يسمي الأصنام بها كتسميتهم: اللات 
من الإلهية والعزى من العزيزء الثاني : تسميته بما لا يليق. بجلاله 
كتسمية النصارئ له آنآ وتسمية الفلاسفة ع بذاته أو علة فاعلة 
بالطبع ونحو ذلك» الثالث: وصفه بما يتعالئ ويتقدس من التقائصن 
كقول أخبث اليهود أنه فقير وقولهم أنه استراح بعد أن خلق خلقه 
وقولهم «يد الله مغلولة». وأمثال. ذلك مما هو إلحاد في' أسمائه 
وصفاته» ورابعها: تعطيل الأسماء عن معانيها وجحد حقائقهاا كقول 
من يقول من الجهمية: وأتباعهم أنها ألفاظ مجردة لا تتضمن عات 
ولا معاني) و تشبيه صفاته بصفات خلقه» . 

٠‏ وعن ابن عباس نف قال: «إلحاد الملحدين أن دعوا اللات من 
أسماء الله , 1 


وعن مجاهد: اث شتقوا اللات من الله والعزى من العزيز»© 


0 «مجموع الفتاوى»‎ )١( 

() «نيل المطالب» (fe):‏ ¡ وانظر «فتح الباري»: i‏ را . أ 

() «بدائع الفوائده: (11۹/1ء ١۱۷)ء‏ وانظر «مدارج السالكين؟: (۳۸/۱ء 4 و 
'«مختصر الصواعق المرمئْلة»: (۲/ ١٠١١ء‏ 1< 

(5) انظر إلى المراجع السابقة لابن القيم. ٠‏ 

(6) «تفسیر ابن جریر»: (۱۳۳/۹). 

(5) المرجع السابق. 


س التعريفات الاعتقادية 


E 

وقال ابن جريز رحمه اله: «وكان إلحادهم في أسماء الله عدلوا بها 
عما هي عليهء فسموا بها آلهتهم وأوثانهم» وزادوا فيها ونقصوا منهاء 
وسموا بعضها اللات اشتقاقاً منهم لها من اسم الله الذي هو الله» 
وسموا بعضها العزى اشتقاقاً لها من اسم الله الذي هو العزيز» . 

وقال الخازن رحمه الله: «قال المحققون الإلحاد يقع في أسماء الله 
تعالى على وجوه أحدها إطلاق اسماء الله عز وجل على غيره ...» 
والوجه الثاني : وهو قول أهل المعاني أن الإلحاد في أسماء الله هو 
تسميته بما لا يسم به نفسه ولم يرد فيه نص من كتاب وسنة EE‏ 
الوجه الثالث: مراعاة حسن الأدب في الدعاء فلا يجوز أن يقال با 
ضار يا مانع يا خالق القردة على الإنفراد بل يقال يا ضار يا نافع يا 
معطي يا خالق الخلق» والوجه الرابع: أن لا يسمى الله العبد باسم لا 
يعرف معناه فإنه ربما سماه باسم لا يليق إطلاقه على جلال الله 
سبحانه وتعالى ولا يجوز أن يسمي به لما فيه من الغراية»"" . 

وقال القرطبي رحمه الله: «والإلحاد يكون بثلاثة أوجه: أحدهما: 
بالتغيير فيها كما يفعله المشركون وذلك أنهم عدلوا بها عما هي عليه 
فسموا بها أوثانهم» فاشتقوا اللات من الله والعزى من العزيز» ومناة 
من المنان قاله ابن عباس وقتادة» والثانى: بالزيادة فيها. والثالث: 
بالنقصان منها»" . ْ 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وكذلك الإلحاد في أسماء الله تارة يكون . 
)١(‏ المرجع السابق. 


(۲) «تفسير الخازن»: .)۲۷١/۲(‏ 
(۳) «تفسير القرطبى؟: (۳۲۸/۷) 


التعريطات الامتقادية تنا 


0.1 ] 
بجحد فعانيها وحقائقهاء 7 يكون بإنكار المسمى بهاء وتارة كرد | 
بالتشريك بينه وبين غير 
والإلحاد في آيات له الشرعية: دهي الميل بالنصوصض عن ما هي ' 
علية؛ أما بالطعن فيها أو بإخراجها عن حقائقها مع الإقرار بلفظهاء © ' 
. قال ابن جرير رحمه الله: «يعني جل ثناءه بقوله : إن اين يلحدون 
في آيَاتنا 4 [فصلت: ]. إن الذين يميلون عن الحق في .حججنا . 
وأدلتناء ويعدلون عنها تكذيباً وحجوداً لها» . 1 
وقال أيضاً رحمه الله: «والإلحاد هو الميل وقد يكون ميلا عن آيات ' 
اللهء وعدولا عنها بالتكذيب بها والاستهزاء مكاء وتصدية» ويكون 
مفارقة لها وعناداًء وتحريفها وتغيير لمعانيها» . ۰ 
والإلحاد في آيات الله ا «والإلحاد فيها أن ينسبها إلى 
استقلالاً أو مشاركة أو إعانة)» 0 
د الالهام: أن يلقي الله في النضس أمرأ يبعث العبد على الطعل أوالترك» 
وقال زكريا الأنصاري رحمه الله: «الإلهام إلقاء معنى في القلب ش 
يطمئن له الصدر يخص الله به بعض أصفيائه» وليس بحجة من غير 


3 


)١(‏ «الصواعق المرسلة»: WI‏ وانظر «لوامع الأنوار»:: »)۱١۸/١(‏ و اتفسير السعاني): 
79“ )» و «تفسير الماوردي»: (۲۷۲/۲)ء و «توضيح الكافية»: .)5١9(‏ 

(؟) «الصواعق المرسلة؛: (11/1؟) لابن القيم. 

(۳) #تفسير ابن جریر٤: .)۱۲۳/۲٤(‏ 

(5) المرجع السابق::(5/ .)٠١١‏ 

(0) «العقيدة الواسطية»: (6/1؟١)‏ لابن عثيمين. ا 97 

(7) .«جامع الأصول»: (558:/5): (۸/ )51١‏ لابن الأثيرء. و «النهاية؛: (1/ 0000 للمؤلف 


ل التعريفاتالاعتقادية حجحتج ]| en) EK‏ 
الل 
000 


إلى العمل من غير استدلال ولا نظر في 0 
وقال اللامشي رحمه الله: «الإلهام: ما وقع في القلب وهو يدعو إلى 
مهبيالعمل» من غير استدلال بآية» ولا نظر ف حجة وهو ليس بحجة 
عند العلماء إلا عند الصوفيين»" . ٠‏ 
وقال أبن تيمية رحمه الله : «الإلهام في القلب تارة يكؤن من جنس 
القول والعمل والظن والاعتقاد وتارة يكون من جنس العمل والحب 
والإرادة والقلب» . 
تتعلق بنوع كسب وتحصيل وأما الإلهام فموهبة مجردة لا تنال يكسب 
ألبته» , 
د الامامة : «الامام هو مقتدى القوم ورئيسهم ومن يدعوهم إلى قول أو فعل أو 
O i‏ 
اعنقاد » 5 


.)58( «الحدود الأنيقة»:‎ )١( 

(1) «كشف الأسرار»: (287/7).: وانظر «قانون التأويل»: )٠١١(‏ لابن العربيء و «شرح 
الكوكب»: (۳۲۹/۱) لابن النجارء و «الإحكام؛: )5١/١(‏ لابن حزم. و «مدارج 
السالكين»: /١(‏ 25) لابن القيم . 

() «بيان كشف الألفاظ»: (155)» وانظر «تقويم الأدلة»: (۳۹۲) للدبوسي. 

(1) لمجموع الفتاوى؛: .)89757/1٠١١(‏ 

.)57 /١( «مدارج السالكين»:‎ )٥( 

() افيض القدير»: (۲/ 11۹٤ء‏ 277) للمناوي. 


التعريضات الاعتقادية س , 


سخ ,> | 
وجهين: أحدهما: أن يُرجع إليه في الغلم والدين بحيث يطاع باختيار . 
المطيع لكونه عالماً بأمر الله عز وجل آمراً به» فيطيعه المطيعالذلك» 
وإن كان عاجزاً عن إلزامه الطاعة. | 
والثاني : أن يكون صاحب يد وسيفن» بحيث يطاع طوعا 0 
لكونه قادراً على إلزام المطيع بالطاعة» . 
وقيل: «الإمامة ملوضوعة لخلافة النبوة ة في حراسة الدين. ا ْ 
الدنا»" . 
وقيل: كم رياسة تامة وزعامة تتعلق بالخاصة والعامة في مهمات ١‏ 
الدنيا والدين)”"© ا 
قال السجزي رحمه الله: «فلما علم أن الأئمة على ضربين أئمة ' حق ْ 
مرن واقمة لان ملعومرن اسا إن ن خرن الف ا 
. ليتبغ المحق ويهجر المبطل. 
اة ادق عم اجرف لكاب وهم كانه رارف ٠‏ 
نبيهم شم المتمسكون بآثار سلفهم الذين أمروا بالإقتداء بهم . ٠.‏ 
وأما أئمة الضلالة فالمشركون» والمدعون الربوبية» . والمنافقؤن : 
ثم كل من أحدث في الإسلام حدثاً وأسس بخلاف الحديث طزيقاً ؛ 
ورد أمر المعتقدات إلى العقليات ولم يعرف شيوخه باتباع الآثار ولم ؛ 
يأخذ السنة عن أهلها أو أخذ عنهم ثم خالفهم)»”' , 0 
)١(‏ امنهاج السنة؟ : 0000/5 لابن تيمية . 
إفة :(الأحكام السلطانية»: ( 5 ) للماوردي. 
(۳) اغياث الأمم : (16) اللجويني. 


(5) «الرد على أنكر الحرف. والضوت»: (7-707١5؟):باختصارء‏ وانظر «متازل الأئمة ' 
الأربعة٠:‏ (57) للسلماسي. : ' 


س التعريطات الاعتقادية E‏ 

وقال ابن المبرد الحنبلى رحمه الله: «الإمام ما يؤتم به تارة فى الصلاة 
وهو إمام الصلاةء وتارة يكون فى الفصل بين الناس وهو الخليفة أو 
تارة في العبادات والأحكام وهو إمام الفقه»” . 

وقال الزجاج رحمه الله: «الإمام الذي يؤتم به ويفعل كفعله ويقصد 
ما قصده»” , 

وقال ابن خلدون رحمه الله : «نياية عن صاحب الشريعة» فی حفظط 
الدين وسياسة الدنيا به وتسمى خلافة وإمامة» . 

د الأمة ؛,الجماعة العظيمة من الناس التي قد جمعها معنى أووصف شامل 
انا 

أو هي: «الجماعة من الناس تجتمع على مذهب ودين» . 

والأمة على قسمين: 

ا 1 اهر 0 لك 
-١‏ أمة دعوة وهم: «من بعث إليهم النبي مم من مسلم أو كافر» .. 
۲- وأمة دعوة وهم: «من صدق النبي اشم وآمن بما جاء به وتبعه فيه" . 
)١(‏ «الدر النقى؟: (0017/1. 
(؟) «نزهة الأعين والنواظر»: )۱١١(‏ لابن الجوزي» وانظر «المفردات»: (مادة: أم) 

للأصبهاني» و «بصائر ذوي التمييز»: )١١١(‏ للفيروزآبادي: وفي «لسان العرب»: 

(الإمام كل من أتم به قوم كانوا على الصراط المستقيم أو كانوا ضالين؟: )15/١7(‏ 

مادة (أم). 
() «مقدمة ابن خلدون»: (۱۷۸). وانظر «الإمامة»: (15) للآمديء و «الجوهر النفيس»2: 

( ابن الحدادء و «الكليات»: )۱۸١(‏ للكفوي» والتحبير: (7”505/4) للمرداودي . 
)٤(‏ «تفسير ابن عطية»: (۱۳/ 0790 . 

` 07780 /5( «تفسیر ابن جرير»؟: (1/۱۲)ء‎ )٥( 
للنووي.‎ )١١/( «تهذيب الأسماء واللغات»:‎ )1( 
. المرجع السابق‎ (¥) 


التعريفات الاعتقادية لا 


EH ms 
وقال الأصفهاني. أرحمه الله: 0 كل جماعة يجمعهم أمر ما فن‎ 
دين أو زمان واحد أو مكان وان‎ 


. وقال ابن العربى رحمه الله: «الأمة جماعة واحدة على دين واحد)( 


| وقال ابن خزيمة رحمه الله: «قد علمت أن اسم الأمة قد يقع على . 


معنيين أحدهما: من بعث النبي يم إليه» وآخر من أجاب النبي 
ا إلى ما دعاه إل ٠.‏ 1 

وقال الكلاباذي رحمه لله: «فإن أمته م على ثلاثة أقسام:' أحدهما: 
أخص من الآخر أمة الاتباع» ثم أمة الإجابةء ثم أمة الدعوة» فالأولى 
أهل العمل الصالح.؛ والثانية مطلق المسلمين» والثالثة من عداهم ممن 
بعك ا 


وقال السلماسي رحمه الله: «اسم الأمة يقع على ثلاث وجوه ينتظم ' 
مره وينفصل مرة أخرى أولها أمة الدعوة : وح التي بعث إليها المبلغ : 
فلزمتها الحجة من مجيب مقر أو عصي مصر. والثانية : أمة الإجابة , 


وهي التي شهدت له بالبلاغ والأمانة فمنعت دمها ومالها ترقت 


ومنها من صدق صادق ومداج منافق. والثالثة: أمة 5 وهي, التي 


أطاعت أمره واقتصثت ار . 


.) «المفردات؟: مادة ( آم‎ )١( 

(۲) «تفسير ابن العربي؟: 0 .¥( 

(۳) «كتاب التوحيذ»: 04/0 لابن خزيمةء وانظر نزهة الأعين النواظر»: نا 5 
الجوري . 

)٤(‏ «فتح الباري»: (4194/11). لابن حجر. 

(5) «متازل الأئمة الأربعة؟: .)٤١(‏ 


ل التعريطات الاعتقادية 


- 
د الانابة :, الرجوع إلى الله وانصراف دواعي القلب وجواذيه إليه,7 . 

وقيل: «هي انجذاب القلب في محبة الله وعبوديته والرجوع إليه في كل 
١ 22‏ 


وقال ابن القيم رحمه الله: وهي تتضمن أربعة 0 محبته » 


والخضوع له والإقبال عليه» والإعراض عما سواه» قلا ب يستحق اسم 
المنيب إلا من اجتمعت فيه هذه الأربع» وتفسير السلف لهذه اللفظة 
يدور على ذلك . 


وفي اللفظة معنى الإسراع» والرجوعء والتقدم» والمنيب إلى الله 
المسرع إلى مرضاته» الراجع إليه في كل وقت» والمتقدم إلى محابة» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «وحقيقة الإنابة عكوف القلب على طاعة الله 
ومحبته والإقبال علیه»* . 
د الأنداد: رواحده ند وهو المقاوم والمضاهي كان مثلأ أوخلافأ أو ضدأ ومن 

حيث قاوم وضاهى فقند حصلت مماثلة ما“ 

أو يقال الآنداد: «جمع ند بالكسر وهو مثل شيء الذي يضاده في أمور 

ويناده أي يخالفه؛ ويريد بها ما كانوا يتخذونه آلهة من دون ا»“ 


.)۱۷۳( «طريق الهجرتين»:‎ )١( 

(9) «الرياض الناضرة»: (551؟) للسعدي. 

زقرفق «مدارج السالكين»: .)٤11۷/١(‏ 

(5) «الفوائد»: (١۳)ء‏ وانظر «تفسير الزجاج»: »)1۸١ /٤(‏ و «تفسير الماوردي»: (5/ 2)717 
و اتفسير السمعاني1: (؟/ .)٤٤٥‏ 

(5) #تفسير ابسن عطية»: (199/1)) و (۲/٤٥)ء‏ و (88/1): و «البحر المحيط»: 
)١57/١(‏ ابن حيان الأندلسى. 

0) «النهاية»: (0/ 5) لابن الأثير» و انيل المطالب»: (07) للمؤلف نفسه. 


T~‏ : ل التعريفاتالاعتقادية' ا 

وقال أبو النسعود رحمه لله: «والند المثل المساوي من ند. ندوداً إذا. 
نفر» وناددته خالفته خص بالمخالف المماثل بالذات كما خص المساوي 
بالممائل في المقدار . : 


«واتخاذ الند على 5 a‏ 
أو بعضهاء فهذا شرك أكبرء والثاني ما كان من وقوع الشرك الأصغر ' 
كقول الرجل ما شاء الله وشئت ولولا الله وأنت» وكيسير الزياء»”؟. ؛ 
ت الانصاب :كل ما نصب ليُعبد من دون الله من حجرأووثن او قیں" 7 
قال ابن قتيبة ع لله: «النصضب ججر ينصب ويذبح عندها. ١‏ ! 
"اوقا انو ريو الطري رمه لله ارات الأرئان عن الات 
جماعة , أنصاب كانت تجمع في الموضع من الأرض فكان المشركون , 
يقربون لهاء وليست أصنام»”” . ا 
الطرق بين الأنصاب والأصنام : 


قال ابن جريج: «النصب ليست بأصنام » والصنم يصور 'وينقش» 
وهذه حجارة تنصبة ثلاثمائة وستون حجراء ومنهم من يقول ثلاثماثة 
منها بخزاعة» فكانوا إذا ذبحواء نضحوا الدم على ما أقبل من البيت ‏ 
)١(‏ «تفسیر أبي السعود؟ ؛ (۱۰۹/۱)» وانظر «تفسير ابن جرير»: (١/157))ار‏ اتفسير 

النسفي» : 4/0( و و اقرة الموحدين؟: )4(« و «فتح الباري»: ٠/15‏ د 

و اتفسير الخازن؟: (09/* 1 

(۲) «حاشية على كتاب 0 5 لابن قاسم : 

4 «إغاثة اللهمان»: (YW‏ لابن القيم » انظر «التعريفات الفقهية»: aS‏ لمجددي» ¦ 
«اقتضاء الصراط المستقيم : (o11 /Y)‏ الالابن تيميةء و «إكمال المعلم؟:, EY)‏ 
للقاضي عياض . 

.)٤۸١( «تفسير غزيب القرآن):‎ )٤( 

(0) «تفشير ابن جرير»: (5/ 087/0 . 


ل التعريطات الاعتقادية 


EE 
وشرحوا الل وجطلن على السحارة قان المسلموة' يا رول‎ 
الله كان آهل الجاهلية يعظمون البيت بالدم» فنحن أحق أن نعظم‎ 
فكأن النبي اشم لم يكره ذلك فأنزل الله لن ينال الله أحومها ولا‎ 
Ory دماوهًا 4 [[الحج:‎ 
د الانقياد : «فالخبر يستوجب تصديق المخبر, والأمر يستوجب الانقياد‎ 
له والاستسلام: وهو عمل في القلب جماعه الخضوع والانقياد للأمر؛ وإن‎ 
لم يضعل المأموربه)7)‎ 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فمن لم ينقد لأمره فهو إما مكذب» أو 
ممتنع عن الانقياد لربه» وكلاهما كفر صريح» ومن استخف به واستهزاء 
بقلبه امتنع أن يكوت منقاداً لأمرهء فإن الانقياد إجلال وإكرام»””" 

قال ابن عقيل رحمه الله: «والطاعة والانقياد i‏ نظائرء فإنها 
الإستجابة بسهولة»“ . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وهذا الانقياد والاستسلام هو نوع من 
الإرادة والعمل» . 

وقال الطوفي رحمه الله: «الانقياد هو المتابعة مع المطاوعة»" . 

وقيل في الفرق بين القبول والانقياد وتعريفه: «أن الانقياد هو الاتباع 
بالأفعال» والقبول إظهار صحة معنى ذلك بالقول» ويلزم منهما جميعا 
)١(‏ المرجع السابق. 
(5) «الصارم المسلول»: (015). 
(۳) المرجع السابق: .)01١(‏ 
() «الواضح»: (۱۳۳/۱). 
(0) «الصارم المسلول»: .)07١(‏ 
(5) «شرح مختصر الروضةا: .0/5/1١(‏ 


الأتعريطات الاعتقادية — 


الاتباع ولكن الانقياد' هو الاستسلام والإذعان» وعدم التعقب لشيء ءامن 
أخکام الله)”" . 


ت الانكار: رضد العرفان يقال أنكرت كذا ونكرت وأصله أن يرد على القلب ما ش 
لا يتصورهء وذلك ضرب من الجهل. قال تعالى: © فَلَمًا ری يديهم لا تصل : 
ليه تكرهم 4 [هود: 1٠‏ ظ فدخلوا عليه فعرقهم وهم له منکرون 4 [يوسف: +]ء 
وقد يستعمل ذلك فيما ينكر باللسان» وسبب الانكار باللسان هو الإنكار 
بالقلب لكن ريما ینکر اللسان الشيء وصورته في القلب حاصله؛ ويكون في 
ذلك كاذبأ وعلى ذلك قوله تعالى: 9 يعْرِفُونَ نعمت > الله ثم م نکروتها 4 ۰ 
[ التحل : +] E‏ : ]» ل فاي آيات 1 ْ 
[غافر: ۰.۸ / ش 
قال ابن القيم رحنبه لله:. «وعلى هذا لا يحسن استعمال الفقهاء لفظ ' 
٠‏ الجحود في مطلق الإنكار في باب الدعاوى وغيرها لأن المنكر قد 
كن مدا فلا سد جحي ؛: ش 
: وقال أبي هلال العسكري رحمه الله: «الفرق بين الإنكار والجحد أن , 
ال امن يزو الإنكار وذلك أن الجحد إنكار الشيء ‏ الظاهنء. ' 
والشاهد قوله تعالی : ل بآيات الله يجحدون 4 [الأنعام : ] فجعل الجحد ! 
مما تدل عليه .الآيات ولا يكون إلا ظاهراً. وقال تعالى: « يعْرقُون 
نعمت الله تم ینکروتهاا) [النحل: +]. فجعل الإنكار للنعمة لأن النعمة ش 
قد تكون خافية» وينجوز أن يقال الجحد هو إنكار الشيء مع العلم : 
(1) «الشهادتان»: (81) لابن جبرين . 


(؟) «المفردات»: مادة «نكرا. 
(۳) «بدائع الفوائد»: .)١19/5(‏ 


ل التعريفات الاعتقادية 


ل 
به» والشاهد قوله: لإ وجحدوا بها واستيقتتها أنفسهم 4 [التمل: :1]. فجعل 
الجحد مع اليقين والإنكار يكون مع العلم وغير العلم»" . 

د أهل الأهواء: «سمي أهل البدع أهل الأهواء لأنهم ابتعوا أهواءهم فلم 
يأخذوا الأدلة الشرعية مأخذ الإفتقار إليها والتعويل حتى صدروا عنها 
بل قدموا أهواءهم؛ واعتمدوا آرائهم» ثم جعلوا الأدلة الشرعية منظور 
فيها من وراء ذلك . 

أو: «من خرج عن موجب الكتاب والسنة من المنسوبين إلى العلماء 
والعباد يجعل من أهل الأهواء كما كان السلف بسمونهم أهل الأهواء. وذلك 

أنا كل من لم يتبع العلم فقد اتبع هواها'" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ولهذا كان السلف يسمون أهل الآراء 
المخالفة للسنة والشريعة في مسائل الاعتقاد الخبرية» ومسائل الأحكام 

العملية أهل الأهواء»“ . 

وقال الماوردي رحمه الله: «الهوى مختص بالآراء والإعتقادات 

والشهوة مختصة بنيل المستلذات» , 

د أهل الحديث ؛ «ونحن لا نعني بأهل الحديث المقتصرين على سماعه؛ أو 
كتابته أو روايته بل نعني بهم كل من كان أحق بحفظه ومعرفته وفهمه 
ظاهرأ وباطناء واتباعه باطنأ وظاهراً وكذ لك أهل القرآن وأدنى خصلة في . 
هؤلاء محبة القرآن والحديث» والبحث عنهما وعن معانيهما والعمل بما 

.)١۳( «الفروق اللغوية:‎ )١( 

() «الإعتصام»: ,)١09/5/5(‏ وانظر: )١157/1(‏ من المرجع نفسه . 

(*) «الإستقامة»: (؟/ 74ل .)۲۲١‏ 


() «جامع الرسائل»: (۲/ 225١5‏ وانظر «إغاثة اللفهان»: .)٠٠٠(‏ 
(5) أدب الدنيا والدين»: (۲۲)ء وانظر تعريف «الهوى». 


التعريفات الاعتقادية س 


EA 
علموه من موجبهماء‎ 
1 قال ابن تيمية رحمه الله: «فاعلم الناس بذلك أخصهم ا‎ 
 »هيطابو وأعلمهم بأقواله» وأفعاله» وحركاته وسکناته»ومدخله»» ومخرجه‎ 
: وظاهره» وأعلمهم بأصحابه وسيرته وأيامه وأعظمم بحا عن ذلك‎ 
: وعن نقلته» وأعظمهم تدينآ به واتباعاً له واقتداء به وهؤلاء' هم :آهل‎ 
السنة 'والحديث حفظأ له» ومعرفة بصحيحه وسقيمه وفقها فيه وفهماً‎ 
يؤتيه الله إياه فى معانيه» وإيماناً وتصديقا» وطاعة وانقيادا وافتداء‎ 
ْ 3 . واتباعا»‎ 
ولاو رجاف فاا امات الب قاع اشوا التق‎ 


2 


من وجهته وتتبعوه من مظانه وتقربوا من الله تعالى باتباعهم سنن رسول 
الله ا وطلبهم لأثاره وأخباره بر انرا وشرقا وغربا»" . 

وقال الحاكم رحمه لله: «فلقد أحسن أحمد بن حنبل في تفسير هذا 
الخبر أن الظائفة المنصورة التي يرفع الخذلان عنهم إلى قيام ا 
أصحاب التي ومن أحق بهذا ll‏ من قوم محجة 
بسن رسول لل م ونال چ 8 

وقال الخطيب البغدادي رحمه الله: «وكل فئة تتحيز يز إلى هوی ترجع ‏ 
إليه وتستحسن رأياً تغكف عليه سوى أهل الحديث؛ فإن الكتاب عدتهم» ' 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: (40/5). 
(1) المرجع السابق: (80:/5) وانظر «منهاج السنة»: /٤(‏ ۲۸۷). 


(۳) «تأويل 'مختلف الحديث»: .)١١(‏ 
)٤(‏ «معرفة علوم الحديث»: (۲). 


سس التعريفات الاعتقادية 


E‏ وير 


والسنة حجتهمء والرسول فئتهم» وإليه نسبتهم» لا يعرجون على الأهواء 
ولا يلتفتون إلى الآراء؛ يقبل منهم ما رووا عن الرسول» وهم المأمونون 
عليه والعدول» حفظة الدين وخزنته وأوعية العلم وحملته» وإذا اختلف 
في حديث» كان إليهم الرجوع» فاحكموا به» فهو المقبول المسموع. 
ومنهم كل عالم فقيهء وإمام رفيع نبيه» وزاهد في قبيلة» ومخصوص 
بفضيلة وقارئ متقن» وخطيب محسن وهم الجمهور العظيم»”" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «مذهب أهل الحديث وهم السلف من 
القرون الثلائة ومن سلك سبيلهم من الخلف»” . 
ه أهل الحل والعقد : «هم الذين يرجح الناس إلى أقوالهم ويقتدون بهم من 


الأكاير والعلماء المتقدمين»”2 . 


وفي التعريفات الفقهية: «أهل الحل والعقد هم أهل الرأي والتدبير» . 
وقال النووي رحمه الله: «والأصح أن المعتبر بيعة أهل الحل والعقد 


0 0 1 3 )2 
من العلماء والرؤساء وسائر وجوه الناس الذين يتيسر حضورهم» 3 
زفق 


د أهل الذمة : , الكطار المقيمون تحت ذمة المسلمين بالجزية' '. 
والذمة: «إقرار بعض الكفار على كفرهم بشرط بذل الجزية والتزام 


.)9( «شرف أصحاب الحديث»:‎ )١( 

(؟) «مجموع الفتاوى»: (5/ .)٠١‏ وانظر «الكفاية»: )5١6(‏ للخطيب البغدادي» و الإبانة 
الصغرى»: (۲۹۷) لابن بطة» و «توضيح الكافية؛: (3144) للسعدي» وانظر تعريف 
«أهل السنة» 

(۳) «جامع الأصول»: (5/ )٠١ ٠‏ لابن الأثير. 

(؟) «التعريفات الفقهية٠: )۱۹١(‏ لمجددي . 

(5) «روضة الطالبين»: (١٠/١٤)ء‏ وانظر «منهاج الطالبين»: )١19(‏ للمؤلف نفسه. 

(1) «الدر النقي»: (۲۸۹) ابن المبرد الحنبلي» وانظر (۲۹۰» )٥٠١‏ من المرجع نفسه» 
وانظر «حاشية الروض المربع»: )۳١۲/٤(‏ لابن قاسم . 


ج التعريفاتالاعتقادينة س ' 
أحكام .الملة»" . 


وقال مجددي رة الله : «آهل الذمة المعاهدون من اليهؤد والندصارى 
© 


وغيرهم ممن يقيم بذار الإسلام» 
وقال مصنفك رحمه الله: «وتفسير - الذمة - بالأمان والضمان» كل : 
ذلك متقارب ومنها قيل للمعاهد من الكفار ذمي لإنه أمن على ماله : 
وم بال الا" 
وقال ابن القيم رجمه الله: «ولكن صار في:اصطلاح كثير من الفقهاء 
أهل الذمة عبارة عمن يؤدي الجزية وهؤلاء لهم ذمة مؤبدة» وهؤلاء 
قد عاهدوا المسلمين على أن يجري عليهم: حكم 9 ورسوله إذ هم 
مقيمون في الدار التي يجري فيها حكم الله ورسوله» . 00 
د أهل الستة والجماعة ‏ , وأهل السنة والجماعة الذين نذكرهم ومن عداهم 
فأهل البدعة: فإنهم الصحابة رضي الله عنهم» وكل من سلك نهجهم من : 
خيار التابعين رحمهم الله تعالى؛ ثم أصحاب الحديث» ومن تبعهم من : 
الفتهاء جيلا فجيلا إلى يومنا هذا؛ ومن اقتدى بهم من العوام في شرق 
الأرض وغريها رحمة الله عليهم "^ 1 ْ 
وقال ابن الجوزيي رحمه الله: «ولا ريب في أن أهل النقل والأثر. 
المتبعين آثار رسول الله ايشم وآثار أصحابه هم أهل السنتة. . 
)١(‏ «الزوض المربع»: (۲۲۹)ء و «الكافي»: (6/١١۳)ء‏ و «كشاف القناع»: (115/3)) 
و «الإنصاف»: (:/ «(TT‏ و «المبدع في شرح المقنع؟: (70/ 5 .)5١‏ 
(۲) «التعرزيفات الفقهية»::(195). 


(۳) «الحدود والأحكام الفقهيّة) : »)۷١(‏ وانظر «المعرب في ترتيب المغرب»: )۱۷١(‏ 386 
دق أحكام أهل الذمة»: (EVI cE¥o MM:‏ 


(5) «الفصل في الملل والأهواء والنحل»: 0 لابن حزم . 
(0) اتلبيس إبليس»: : (Yo YD‏ 


ل التعريفات الاعتقادية ص جد 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «فلفظ أهل السنة يراد به من أثبت خلافة 
الخلفاء الثلاثة» فيدخل في ذلك جميع الطوائف إلا الرافضة» وقد يراد 
به أهل الحديث والسنة المحضةء فلا يدخل فيه إلا من يثبت الصفات 
لله تعالى ويقول إن القرآن غير مخلوق» وإن الله يرى في الآخرةء 
ويثبت القدر وغير ذلك من الأصول المعروفة عند أهل الحديث والسنقة" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «ثم من طريقة أهل السنة والجماعة اتباع آثار 
رسول الله یم باطناً وظاهرآء واتباع سبيل السابقين الأولين من 
المهاجرين والأنصار واتباع وصية رسول الله ليم حيث قال: «عليكم 
بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهدين من بعدي تمسكوا بها وعضوا عليها 
بالنواجذ» وإياكم ومحدثات الأمورء فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة»» 
ويعلمون أن أصدق الكلام كلام الله » وخير الهدي هدي محمد ميلم 
ويؤثرون كلام الله على كلام غيره وكلام أصناف الناس» ويقدمون هدي 
محمد عي على هدي كل أحد» وبهذا سموا أهل الكتاب والسنةء 
وسموا أهل الجماعة؛ لأن الجماعة هي الاجتماع وضدها الفرقة»"" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «وأما أهل الحديث والسنة والجماعة فقد 
اختصوا باتباعهم الكتاب والسنة الثابتة عن نبيهم ايم في الأصول 
والفروع؛ وما كان عليه أصحاب رسول الله عم . 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «وأن أهل السنة والجماعة 
هم المتمسكون بما كان عليه رسول الله يشم من المعتقد والدين 
)١(‏ «منهاج أهل السنة»: »)۲۲٠۱/۲(‏ وانظر «مجموع الفتاوى؛: (۲۸/ )٤۸۲‏ . 


زفق «مجموع الفتاوى» : وم 0¥( . 
(۳) «متهاج أهل السنة»: .)٤1۳/۳(‏ 


7 ب لك التعرينات الاعتقادية كت 
الذي خالفوا به أهل البدع وبانيوهم)”" . 

وقال الإمام سعودٍ بن عبدالعزيز رجمهما الله: «فأهل السنة الجماعة ْ 
هم اتباع رسول الله ا في کل زمان» ومكان :وهم الفرقة: الناجيةء ٤‏ 
كالصحابة والتابعين ؛ والأئمة الأربعة ومن تبعهم بإحسان إلى و 
القيامة a‏ 

وقال الذهلؤي رلحمه الله: «الفرقة الناجية هم الآخذون في العقيدة ' 
الل ديعا با طون من الكات والب “وجري عليه جهو اة 


والتابعين»”" 
د أهل الطترة ؛ دهم الأمم الكافدة بين E‏ الرسل الذين لم يرسل إليهم 1 
الأول ولا أدركوا الثاني 2 


«وزمان فترة الرسل» أي زمان فقد النبي وعدم وصول دعوته | 0 

وقال الألوسي: «أجمع المفسرون بأن الفترة هي انقطاع ما بين ` 
زسولن )9 : : 1 1 
وقال الخفاجي رحمه الله: «والفترة ما بين كل رسولين من الزمان»". 


(۱) «منهاج التأسيسن»: .)۳٤(‏ 

() «الدرر السنية»: .)١53/1(‏ : 

() «الحجة البالغة»: /١(‏ ١۲٥)ء‏ وانظر «فتاوى اللجنة الدائمة»: »)2١97/1(‏ أو «توضيح : 
الكافية»: )۳٤۹(‏ للسعدي» و «مجموع فتاوى ابن عثيمين»: /١(‏ ۳۷)» 16/0(« 1 
وانظر تعريف أهل الخديث» والسنة» والجماعة» والسلف. 

(5) الإكمال إكمال المعلم : /١(‏ ۷( للأبيء 'ونقله السيوطي في «الحاوي» A‏ 20 

(4) «دستور العلماء»: )٠١١/۲(‏ للانكري. 

٠ .)١١۳/7( اتفسير الالوسي»:‎ 0 

(۷) «نسيم الرياض»: (A/D‏ وانظر (تقسير: الطبري» : KOY 0D‏ و اتقسير 
ابن كثير: (۲/ 2019 و اتفسيز أبي السعود»: (١/۳۲١)ء‏ و «تفسير النسفي»: (Y/Y‏ 


س التعريفات الاعتقادية پپپ إحت 
د آهل القبلة :من يدعي الإسلام ويستقبل الكعبة؛ وإن كان في أهل الأهواء 
أومن أهل المعاصي ما لم يكذب بشيء مما جاء به الرسول يكم ,'" . 
وقال التأنتي: «قال ابن ناجي أهل الصلاة» وقيل هو اسم لكل 
مؤمن بالله ورسوله ایم صلی أو لم يصل» وهما متخالفان إن حمل 
الأول على المصلى حقيقة» ونحو القول الثاني لابن عمر فإنه قال أهل 
القبلة المسلمون وأطلق القبلة على الإسلام»”" . 
وقال البربهاري رحمه الله: «ولا يخرج أحد من آهل القبلة من 
الإسلام حتى يرد آية من كتاب الله عز وجل» أو يرد شيئاً من آثار 
رسول الله ميم أو يصلي لغير الله أو يذبح لغير الله وإذا فعل شيعاً 
من ذلك فقد وجب أن تخرجه من الإسلام»" . 
د آيات الله : دهي دلائله وبراهينه التي بها يعرفه العبادء ويها يعرفون 
أسماءه وصطاته» وتوحیده» وأمره ونهيه. 
فالرسل تخبر عنه بكلامه الذي تكلم به وهو آياته القولية, ويستدلون 
على ذلك بمطعولاته تشهد على صحة ذلك وهي آياته العيانية.” . 
أو هي: «حججه وأدلته على وحدانيته وربوبيته وما جاءت به الرسل من 
الأعلام والشواهد على ذلك . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فالآيات الدالة على الرب تعالى آياته القولية 
زفق «تنوير المقالة»: .)۳۳١٤١ /١(‏ 
() «شرح السنة»: .)۳١(‏ 
(5) «مدارج السالكين»: (۳/ .)٤۸۳‏ 
(0) «تفسير الطبري»: »)۳١١/١(‏ وانظر: )١148/4(‏ من المرجع نفسه. 


التعريفات الاعتقادية سے' 


للم 
التي تكلم بها القرآن؛ وآياته الفعلية التي خلقها في الأنفس رالاق 
وقال ابن عطية ة رخمه الله: «وآيات الله لفظ جامع لآیات القرآن ا 
التي نصبها الله ال ور فيا ا . ۰ 
وقال أيضاً: «الآات العلامات الهادية إلى الحق» . .: 
وقال ابن حيان رحمه الله: .«الآيات وهي سائر الأدلة ابات 
الدالة على شرع الله تعالى» . ْ 
وقال ابن بطال رحمه الله: «الآية العلامة الدالة على .غظمة الله 
وملكه» وتكون موعظة وتخويفاً وتكون علامة ودلالة» . ْ ٠‏ 
ت آيات الأنبياء (المعجزات) : هي علامات من الله تبارك وتعالئ يُعلِم بها 
عباده أنه أرسل إليهم هذا الرسول المؤيد بتلك الآية والأأمربطاعته واتباعه. ْ 
قال ابن ةر اه «فالآيات التي هي دلائل النبوة واا 
هي آيات من الله وعلامات منه أنه أرسل الرسول» وكما أن الآيأت ' 
التي هي كلامه تتضمن إخباره لعباده وأمره لهمء ففيها. الإعلام . 
والإلزام» فكذلك دلائل النبوة هي آيات منه: تتضمن. إخباره لخاد 4 
هذا رسوله وأمره لهم بطاعته»" . 7 
وقال أيضاً رحمه لله: «قد بسط القول في أن الناس, e‏ بالضرورة : 
أن الآيات التي يأتي بها الأنبياء آيات من اللهء وعلامة أعلم بها عباده» 
)١(‏ «درء التعارض»: (/ .(oré o‏ 
(؟) «تفسير ابن عطية»: (۳۲۹/۱۳). 
() المرجع السابق: )1١1[/5(‏ وانظر «تفسير القرطبي؟: (۲/ 0375010 . 
() «تفسير ابن حیان» : (YAY)‏ 


.)١18/1( «النظم المستعذب»:‎ (0) 
٠  .)۳٣( «النبوات؛:‎ )5( 


س التعريفات الاعتقادية 


أنه أرسلهم وأمرهم بطاعته» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «ثم أنه سبحانه جعل مع. الرسل آيات هي 
علامات وبراهين» هي أفعال يفعلها مع الرسل يخصهم بها لا يوجد 
لغيرهم» فيعلم العباد لاختصاصهم بها أن ذلك أعلام منه للعياد 
وأخبار لهم أن هؤلاء رسلي كما يعلمهم بكلام من المسموع منهء 
و رسا 

وقال أيضاً رحمه الله: «وإن كان اسم المعجزة يعم كل خارق للعادة 
في اللغة وعرف الأئمة المتقدمين كالإمام أحمد بن حنبل وغيره وسمونها 
آیات» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «والآيات والبراهين الدالة على نبوة محمد 
يم كثيرة ومتنوعة» وهي أكثر وأعظم من آيات غيره من الأنبياءء 
ويسميها من النظار (معجزات) وتسمى دلائل النبوة وأعلام النبوةء 
وهذه الألفاظ إذا سميت بها آيات الأنبياء كانت أدل على المقصود من 
لفظ المعجزات» ولهذا لم يكن لفظ المعجزات موجوداً في الكتاب 
والسنة وأنما فيه لفظ الآية والبينة والبرهان»“ . 


ب 


.)۲۳۷ »۲۳۹( المرجع السابق:‎ )١( 

(؟) المرجع السابق: (7584)» وانظر (775ء ۲۸۳ )۲۸١‏ من المرجع السابق» و لمجموع 
الفتاوى٤: ,)*9/4/1١(‏ (184/114): وانظر «القواعد الحسان؟ (القاعدة: )5١‏ للسعدي. 

(۳) «مجموع الفتارى»: .)۳١١/١١(‏ 

(5) «الجواب الصحيح»: :)4١7/5(‏ وقال محمد العثيمين رحمه الله «شرح العقيدة الواسطية»: 
:)١74/١(‏ (ولهذا كان التعبير بالآيات أحسن من التعبير بالمعجزات. أولا: لأن الآيات 
هي التي يعبر بها في الكتاب والسنةء ثانياً: أن المعجزات قد تقع من ساحر ومشعوذ 
وما أشبه ذلك تعجز غيره. ثالتا: أن كلمة آيات أدل على المعنى المقصود من كلمة معجزات)؛ 
وانظر «الفرق بين الآية والسحر في «مذكرة التوحيدة: (47: 17) لعبدالرزاق عفيفي. 


Ap‏ التعريطات‌الامتقادية س 
د الايمان : قول باللسان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوازح يزيد. بالطاعة : 
وينقص بالمعصية. id ١‏ 
يبان كلمة اينه للإقرار باله وكتبه ورسله» وتصديق الإقرار 
بالفعل»؟. 0 0 ْ 
ش قال ابن تيمية رخمه.الله: «والمأثور: عن الصحابة: وأئمة اا ش 
وجمهور السلف» وهو مذهب أهل الحديث» وهو المنسوب “إلى أجل 
السنة» أن الإيمان فول وعمل يزيد وينقص» يزيد بالطاغة وينقص . 
درا ال نض "وكين ی الارن قوك ول ون و ا 
قال آحر قول وعمل اونية واتباع السنة» وربما قال قول اللسان: واعتقاد . 
بالجنان وعمل بالأركان أي الرار: NT‏ 
لسن بين أله الحناوااك وت ري نكن 00 
والعمل المظلق: في أكلام السلف يتناول قول القلب واللسان وعمل 
القلب والجوارخ» فقول اللسان بدون اعتقاد هو قول المنافقين» وهذا 
لا يسمى قول إلا بالنقييد كقوله: شون بأنستهم ماس في رې 
[الفعح:١١]‏ . | 

وكذلك عمل الجوارح بدون, أعمال القلوب هي من أعمال المنافقين : 
التي لا يتقبلها الله فقول السلف يتضمن القول والعمل الباطن والظاهر ' 
لکن لعا “كان تعش الا قد لا يفهم دخول النية .في ذلك». قال 
بعضهم ونية. ثم بين آخرون أن مظلق القول والعمل والنية ‏ لا يكون 


.)١١١/١( تفسیز ابن جرير؟:‎ )١( 


س التعريفات الاعتقادية 


7 
مقبولا إلا بموافقة السنة وهذا حق أيضاً فإن أولئك قالوا قول وعمل 
واللأعمال» وكذلك قول من قال اعتقاد بالقلب وقول باللسان» وعمل 
الجوارح . جعل القول والعمل اسما لما يظهرء فاحتاج أن يضم إلى 
ذلك اعتقاد القلب ولابد أن يدخل فى قوله اعتقاد القلب أعمال القلب 
المقارنة لتصديقه مثل حب الله وخشية الله والتوكل على اللهء ونحو 
ذلك» فإن دخول أعمال القلب من الإيمان أولى من دخول أعمال 
الجوارح باتفاق الطوائف كلها»"" . 
بكل ما اخبر الله به ورسولهء الموجب لأعمال القلوب» ثم تتبعها 
أعمال الجو ارح» . 
ت الطرق بين الإيمان والاسلام : 
إذا اقترن الإيمان بالإسلام كان الإيمان على القول الصحيح هو الأقوال 
والأعمال الباطنةء والإسلام هو الأقوال والأعمال الظاهرة وإذا انفرد أحدهما 
الآخر كانا بمعنى واحد. فكان الإيمان هو الأقوال والأعمال الباطنة والظاهرة 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: (9/ ٥٠٠٠ء‏ 2200 وانظر تعريف الإيمان عند السلف «السنة»: 
)¥.( لعبدالله بن الإمام أحمدء و اصحيح البخاري» أول كتاب الإيمانء «الشريعة»: 
)١١54(‏ للآجريء «الإبانة الكبرى٠:‏ (۲/ )7٠١‏ لابن بطة» وتحقيق: نعسان» «شرح 
اعتقاد أصول أهل السنة؟: (٤/۸۸۹)ء‏ و /٥(‏ ٥45)ء‏ و «الإيمان»: (5/ 0) لابن متدهء 
«عقيدة السلف»: (15) للصابونيءو اشرح السنة»: (۲۷) للبربهاري» و «السنة؛: 
(514/1). و (08/4) للخلال؛ و «الإيمان» للقاسم بن سلامء و «فتح الباري»: (۱۸/۱) 


لابن رجب. 
(۲) «تيسير اللطيف المنان» : (/141) 


-@ 
وكذلك الإسلام”" . 4 

قال ابن مندة رحمه الله: «ذكر. ما يدل على أن الإيمان 'والإسلام 
اسمان لمعنى واحد اون الإسلام الإقرار باللسان والعمل الا وأ 
الإيمان اعتقاد بالقلب» . | 

قال الاسماعيلي رحمه لله: دوقال كثير متهم إن الإيمان قول؛ وعمل» . 
والإسلام فعل ما فرض على الإنسان آن يفعله» إذا ذُكر كل اسم على 
خدته .مضموماً إلى ! الآخرء فقيل المؤمنون. والمسلمون جميعاً أو 
مفردين؛ أريد بأحدهما معنى لم يرد بالآخر» وإن ذكر أحد الاسمين ' 

شمل الكل وعمهم.! 

وكثير منهم قالوا الإسلام والإيمان واحد» فقال اله عر وجْل: : 
ل ومن يبتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه © [آل عمران ]6 فلو أن الإيمان : 
غيره لم يقبل» وقال : و[ فأخرجتا من كان فيها من المُومنين (22> فما : 
ايا برح IS‏ د م كر 0 من ذهب 
ee‏ ؛ ن 
ل 

الإيمان المطلق: التضسن فخلا اث أله يه عبله كله: وترك المحرمات 1 
كلها . 5 


(NY لكك‎ «4° 1F 6/90) لمجموع الفتاوى؟:‎ )١( 

(؟) «الإيمان»: (۱۳۳/۱) وانظر: ) من المرجع نفسهء وانظر «السنة»: O r:‏ 
9 للخلال» و اقح الباري»: )١١۷١/١(‏ لابن رجبء و «الدرر السنيةا: ا 00 
وما بعدها. | 

(۳) «اعتقاد آهل السنة»: (47). (:) لمجموع الفتاوى»: EM‏ 


التعريفات الاعتقادية س 


س التعريفات الاعتقادية 


]سه 
و «المؤمن المطلق في باب الوعد والوعيد» وهو المستحق لدخول الجنة 
بلا عقاب هو المؤدي للفرائض المجتنب المحارم» وهؤلاء المؤمنون عند 
الإطلاق»" . 
قال ابن جرير الطبري رحمه الله: «غير أن المعنى الذي يستحق به 
اسم مؤمن بالإطلاق» هو الجامع لمعاني الإيمان وذلك أداء جميع 
فرائض الله تعالى ذكره من معرفة وإقرار وعمل»” . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولكن أحمد وغيره من السلف لم يكن 
هذا مقصودهم وإنما مقصودهم أن الإيمان المطلق يتضمن فعل 
المأمورات» . 
وقال أيضاً: «والإيمان المطلق يتضمن طاعة الله ورسوله» . 
وقال أيضاً: «والإيمان المطلق هو المؤدي للإيمان الواجب» . 
وقال أيضاً: «فإن قيل فإذا كان الإيمان المطلق يتناول جميع ما أمر 
الله به ورسوله» . 
قال اين أبي العز رحمه الله: «الإيمان المطلق يتضمن فعل ما أمر به 
عبده كلهء وترك ما نهاه عنه كله»" ‏ 
)0( المرجع السابق: .)١١۳/١١(‏ 
(؟) «التبصير في معالم الدين»: »)١4-(‏ وانظر (١۱۹)ء‏ و(۱۹۸) من المرجع نفسهء 
وانظر «تهذیب الآثار» : (۲/ ۱1۹۷ء 194). 
(۳) «مجموع الفتاوى»: .)٤۱۷/۷(‏ 
(5) المرجع السابق: .)١59/15(‏ 
(0) المرجع السابق: (19/ .)۲۹٤‏ 


)3( المرجع السابق: (9/ 5757). 
(۷) «شرح العقيدة الطحاوية»: (846). 


التعريفات الاعتقادية س 


عر CE‏ ير 
قال فار من بن لجسو وه الله «افحينئذ. يتبين الإيمان الكاملء ۰ 
الذي صاحبه يستحق عليه دخول الجنة» ا من النار». هو فعل ' 
الواجبات وترك المحرمات وهو الذي يطلق على من كان كذلك بلا 
قيد وهو الإيمان الذي يسميه العلماء الإيمان المطلق» . ٍْ 


وقال السفاريني رحمه الله: «فإن قلت إذا كان الإيمان المطلق يتناول 


جميع ما أمر الله به وارسوله TOS‏ 


ومطلق الإيمان: «هو وصف المسنلم الذي معه أصل الإيمان والذي 
لا يتم إسلامه إلا به بل. لا يصح إلا به» فهذا أدنى مراتب الدين»7 

ا o‏ «وأما المؤمن الإيمان اظ 
ا ا و فرق ودر تولك + ديو اللاي ا ا 
يستطيعه من الواجبات مع تركه المحرمات» فهذا هو الذي يطلق عليه 
اسم الإيمان من غير تقيد؛ فهذا هو الفرق بين مطلق الإيمان والإيمان ' 
المطلقء والثاني هو لا يصير صاحبه على ذنب» والأول هو المصر 
على بعض الذنوب» 
د الباطل ؛ رضد الحق» اویراد به اننا الذي لا وجود له والموجود الذي 


مضرة وجوده أكثر من منطعته» 8 


قال ابن تيمية رحمه الله: وحقيقته آنا يستعمل بازاء ما لين ن ش 
المنافع خالصاً أو راجحا . 


٠٠١٠١ /۲( (؟) «لوائح الأنوار»:‎ EVIN) «الدرر السنية»:‎ )١( 
١ .)٣٣٣ ۳۳۲ /1( الدرر السنية:‎ )5( 

() المرجع السابق» وانظرتعزيف أصل الإيمان وكمال الإيمان. 

(5) «إغاثة اللهفاق»: (0955). 

(5) «مجموع الفتاوى»: (0044/11: وانظر «مجموع الفتاوى»: (011/5). 


ل التعريطات الاعتقادية 


]سس 
قال ابن عطية رحمه الله: «الباطل كل ما لا ينال به غاية نافعة» . 
قال الخازن رحمه الله: «البطلان عبارة عن عدم الشيء إما بعدم ذاته 

أو بعدم فائدته» . 

ده البدعة: «,طريقة في الدين مخترعة تضاهي الشريعة يقصد بالسلوك 


عليها المبالغة في التعبد لله سبحاته,!" . 


وهي: اما فعل بغير دليل شرعي كإستحباب ما لم يحبه الله وإيجاب ما لم 
يوجبه الله وتحريم ما لم يحرمه الله فلابد مع الفعل اعتقاد يخالف الشريعة فلو 
عمل الإنسان فعلًمحرماً يعتقد تحريمه لم يقل أنه فعل بدعة» . 
-١‏ بدعة اعتقادية وهى: «باعتقاد خلاف الحق الذي أرسل الله به 
رسوله وأنزل به کتابه» . 
؟- بدعة عملية وهي: «بالتعبد بما لم يأذن الله من الأوضاع والرسوم 
المحدثة فى الدين التى لا يقبل الله منها شيئاً والبدعتان فى الغالب 
متلازمتان»" . 
)١(‏ «تفسير ابن عطية»: (۸/ 19/5). 
(؟) «تفسير الخارن»: (۲/٤١۱)ء‏ وانظر «نزهة الأعين»: )١96(‏ لابن الجوري, و «الاحكام»: 
۷ لابن حزم. 
() «الإعتصام»: )۳۷/١(‏ للشاطبي. 
() «منهاج السنة»: )۳١۸/۸(‏ لابن تيمية ‏ 
)٥(‏ «مدارج السالكين»: (1/ .)۲٤٥‏ و«الفتاوى الكبرى: (544/7) لابن تيمية» وانظر 
«مجموع الفتاوى»: (2»)707/77 وانظر «النهي عن الابتداع»: )٠١ »۹٤(‏ للسيوطي» 


و «سؤال وجواب في أهم المهمات»: (۲۴) للسعدي. 
(0) المصادر السابقة. 


التعريفات الاعتقادية ‏ س 


KEI 
قال ابن رجب رحمة لله «البدعة ما أحدث مما لا أصل في الشريعة‎ 
: . يدل عليه"‎ 


قال ابن تيمية رحمه الله «البدعة ما 5 الكتاب والسنة' أو اج ١‏ 


سلف الآمة من الاعتقادات والعبادات)2©0 
وقال أيضاً رحمه الله «البدعة هي مالم يشرعه الله ورسولةا وهو ,ما 
لم يأمر إيجاب واستيحباب)”© 


فعله أو ا غ د اقرب a e‏ الک 


ل" 


د البدهيات ؛ «العلوم الأولية التي يجعلها الله في النموس ابتداء بلا : 


واسطة . 
. وقيل: «البديهي ما لا يتوقف على حصوله على نظر وکسب؛ سواء اتاج 

لشيء آخر من نحو حدس أو تجربة أو لاء فيرادف الضروري. 
وقد يراد به ما لا يحتاج بعد توجه العقل إلى شيء أصلاً؛ فيكون أخضص 


من الضروري كتصور! الحرارة والبرودة» والتصديق بأن النفي والإثبات. لا ْ 


.)119//5( .: «جامع العلوم»‎ )١( 
.)۳۰۸/۱۸( «مجموع الفتاوى؟:‎ )۲( 
.)1١17//5( : المجموع الفتاوى»‎ (۳) 
(Y=) : وانظر الحوادث والہدع»:‎ .)۲٤( «الباعث على إنكار الدع والحوادث»4:‎ )5( 


للطرظوشي» و «المفهيم؟: (008/1) للقرطبيء و «المشارق»: (81/1) لقاضني 


عياض» و «إيثار الحق أعلى الخلق»: (5) لابن الوزير. 
0 «مجموع الفتاوى! : ١ /١‏ لابن تيميةء وانظر «درء التعارض»: (۷/ 00 


ل التعريطات الاعتقادية جسسي حت جب وز a]‏ 
يجتمعان ولا یرتفعان»" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فإن كون القضية بديهية أو نظرية ليس 
وصفا لازماً لها يجب استواء جميع الناس فيه» بل هو أمر نسبي 
إضافي بحسب حال الناس» فمن علمها بلا دليل كانت بديهية له 
ومن احتاج إلى نظر واستدلال كانت نظرية له» وهكذا سائر الأمور»” . 
د البر:, كلمة جامعة لجميع أنواع الخير والكمال المطلوب من العبد" . 


وعن ابن عباس وأبي العالية أنهما قالا: «البر ما أمرت به والتقوى ما 
نھ ع 


د البركة؛ , تحصيل للخير وادامة له وتثبيته وتنميته:!" . 


وهي: «ثبوت الخير الإلهي في الشيء» . 
قال الزجاج رحمه الله: «ومعنى البركة الكثرة في كل ذي خير»”” . 
قال النووي رحمه اله: «البركة الزيادة وثبوت الخير والإمتاع به» . 


)١(‏ «التوقيف على مهمات التعاريف: ,.)١١١(‏ وانظر «الكليات»: )۲٤۸(‏ للكفوي» و «دستور 
العلماء»: )۲۳٤/١(‏ لأحمد نكري» و «التعريفات الفقهية»: )١١(‏ لمجددي» و «نفائس 
الآصول»: )١77 ء۱۷٠١ /١(‏ للقرافي» و «الواضح»: )۱۸/١(‏ لابن عقيل. 

() امجموع القتاوی»: (۹/ ۲۳۷). 

(۳) «الرسالة التبوكية»: )١5(‏ لابن القيم . 

)٤(‏ «تفسير ابن جرير: (١/۷1)ء‏ وانظر «جامع العلوم»: (۹۸/۲) لابن رجب» و انيل 
المطالب»: (۲۲) لابن الأثير» و اصحيح مسلم بشرح النووي»: (١١/1١٤۲)ء‏ و اجامع 
الأصول»: (/ ۳۳۷)ء و «تفسير البغوي»: .)۸٥ /١(‏ و #مجموع الفتاوى»: (۷/ .)٠١١‏ 

(5) «بدائع الفوائد»: (۲/ ۱۸۲) لابن القيم. 

() «المفردات»: (مادة برك) للأصفهانى . 

٠ (1١۷/5 «تفسير الزجاجا:‎ )۷( 

(8) «صحيح مسلم بشرح النووي؟: (۲۹۸/۱۳). 


t~ 


التعريمات الاعتقادية شش 


ال ين الاير رحمه ان «البركة هي الكثرة اماع لخر وأصلها 
من البقاء والشبوت»2©0 

ا حقيقة اللفظة أن البركة كثرة الخير ودوامه]9©. 

وقال أيضاً: «وأما البركة :فكذلك نوعان أيضاً: أحدهما:. بزكة هبي ' 
فعله تبارك وتعالي والفعل منها بارك ويتعدى بنفسه تارة وبأداة على ' 
تارة وبأداة في تارة والمفعول منها مبارك وهو ما جعل كذلك مباركا 
يجعله تعالى. والنوع الثاني : بركة تضاف إليه إضافة الرحمة. والعزة 
والفعل منها تبارك ولهذا لا يقال لغيره ذلك ولا يصح إلا له عز وجل ٠‏ 
فهو سبحانه المبارك وعبده ورسوله المبارك)9 . ا 
ت البصيرة؛ «نور يجعله الله في عين القلبه يضرق به العبد بين الحق : 
والباطل؛ ونسبته إلى القلب كنسبة ضوء العين إلى العين. 0 

۰ «البصيرة اسم لما اعتقد القلب من الدين اوتحقيق‎ e 
الأمز)0*»‎ 

قال ألر اردب الاستتر رحمه الله: «البصيرة قوة القلب المد ر ْ 


ش 0( «جامع الأصول»: )۳۹۲۰/٥(‏ و (4/ ١‏ 0 من المرجع نقسه. 


() «بدائع الفوائد»: ARD)‏ وانظر «جلاء الإفهام»: )۲٤١(‏ لابن القيم» ' و نفسير أ 

السمعاني» 4/0١ i:‏ و اتفسير الخارن»: (۲/٤۱۱ء» ١‏ و «المطلع»: )۷١(‏ للبعلي» ' 
و «الذر النقي» ۷ لابن المبرد» و لإكمال المعلم»: (001/5) للقاضي عياض : 

زضف «بدائع الفوائد» : (۲/ .)۱۸١‏ : 

() «مدارج السالكين»: 1م أوانظر: (14/1) من المرجع نفسه . 

(05) «لسان العرب»: (٤/٥ة).‏ مادة (بصر) . 000 

() «المفردات» (مادة بصر). وانظر «بصائر ذوي التمييزا: 0 للفيروزابادي ؛ و 
«قطف الأزهار»: (417/5) للسيوطي» و «نزهة الأعين»: (199) لابن الجؤري.؛ ' 


ل التعريفاتالاعتقادية 


- 
د البطر: «الطفيان في النعم وترك الشكر:!"' . 
قال ابن الأثير رحمه الله: «البطر الطغيان عند النعمة وطول الغنى»” . 
د البغاة: «قوم من أهل الحق يخرجون عن قبضة الإمام ويرومون خلعه لتأويل 
سائغ وطيهم متعه,”" . 
قال القرافي رحمه الله: «وقال أبن بشير : البغاة هم الدين يخرجون 
على الإمام يبغون خلعه أو منعه الدخول في طاعته أو تبغي منع حق 

حنبل للق وما علمت فى ذلك خلاف» . 

قال النووي رحمه الله: «الباغي هو المخالف لإمام العدل الخارج 
عن طاعته بامتناعه عن أداء الواجب عليه» . 

قال الأبي رحمه الله: «البغي الخروج حا أو حكما عن طاعة الإمام 
أو نائبه مغالبة له فالخروج حسا کخروج من بايعه بالفعل لأنه 
دخل ثم خرجء والخروج حكمل كخروج من لزمته بيعته وإن لم 

يبايعه بالفعل»" . 

)١(‏ «تفسير ابن الجوزي»: (۲۷۸/۳)ء و «غريب الحديث»: )77/1١(‏ لابن الجوزي. 

(؟) «النهاية»: (1/ .)٠۳١‏ وانظر «فتح الباري»: (۱۰/ ۲۷۰)ء و «تفسير الخازن؛: (۱۸1/۲)» 
و «إكمال المعلم؟: (۳/ 547). وانظر تعريف كفر النعمة. 

(۴) «المغني»: )٠١7/8(‏ لابن قدامةء وانظر «المبدع في شرح المقنع»: )٠١۹/۹(‏ لابن 
مفلحء وانظر «الكافي؟: 1/09( و «الإقناع»: (79*/5) للحجاوي» و «المطلع»: 
(VV)‏ للبعلي» و امجموع الفتاوى»: )۳۷١/١٠١(‏ لابن تيمية» و «الروض المربع؟ : 
(4A)‏ للبهوتي» و «غاية المتتهی»: (۳/ .)۳۳١‏ 

(4) «الفروق»: (171/4) للقرافي. ‏ 


(0) «روضة الطالبين»: )٠٠ /٠١(‏ للنووي. 
() «إكمال الإكمال»: .)٥۹۳/۳(‏ 


التعريطات‌الاعتقادية س 


0-7 


د البفي:, التعدي ومجاوزة القدروالحد من كل شيء» 0 


قال ابن رجب رحمه الله: «البغي بطر الحق وهو التكبر عليه الا 


عن قبوله» . ا 


قال ابن عطية ة رحمه الله: «البغي التعدي وتجاوز الحده : 


قال القرطبي رحمة لله: ورين البغي والافتراء أن البغئ بالفعل : 


والإفتراء بالقول» . . 


اه البيعة: , المعاقدة على الاسلام والامامة والامارة والمعاهدة على كل ما بيقع : 


من اتطاق. . 


قال الأبي رحمه 175 «وأما البيعة: فهى عرفاً معاهدة 5 على 
تسليم النظر في كل الأمور إليه على وجه لا يناز“ 1 
وقال ابن خلدون رحمه لله:. «هي العهد على الطاعة» كأن المبايع يعاهد 


أمير على أنه يسلم له النظر فى أمر نفسه وأمور المسلمين لا ينازغه 


في شيء من ذلك ويطيعه فيما يكلفه به من الأمر على المنشط 
والمكروه»” . 1 


(۱) «تفسير ابن جرير»: ES‏ وانظر المرجع نفسه: (۴۳۳۷/۲)» OTs‏ 

(؟) «جامع العلوم؟: .)۳١۷/١(‏ 1ْ 

(۳) «تفسير ابن عطية»: /٥(‏ ۸۹٤)ء‏ وانظر من المرجع نفسه: (۷/ 0 1). 

(5) «تفسير القرطبي»: »)٠١١:/١‏ وانظر اتفسير الشسمعانى»: »)١78/7(‏ و «تفسير الخازن»: 
(01/1)ء و انزهة الأعين: (191) لابن الجوزي. 

.)۲٠۲/۱( «جامع الأصول؟:‎ )٥( 

(5) «إكمال الإكمال»: 49( 

(۷) «المقدمة»: (1944) لابن خلدونء وانظر (صحيح 6 بشرح النووي»: ID‏ 


و اشزح ابن رجب للبخاري؟: /١(‏ ۷۷)» و «المطلع»: (TAA)‏ للبعلي» و «التعريفات ' 


الفقهية»: )۲٠١(‏ لمجدديء و «تهذيب الآثار»: (۲/ ٠١ ١‏ القسم الثاني) للطبري ٠.‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


a] 


ت التأسي: «هو أن تضعل صورة ما فعل على الوجه الذي فعل لأجل أته فعل,”' . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فالتأسي به أن يفعل مثل ما فعل على 
الوجه الذي فعل لأجل أنه فعل» . 
.....» وأما التأسي بالترك فهو ترك أحد الشخصين مثل ما ترك 
الآخر من الأفعال على وجهه وصفته من أجل أنه ترك»”" . 
قال الأبى رحمه الله : «والأأسوة الحالة التى يكون عليها الإنسان ق 
١ 7 ¢ 5 . 5‏ 1 
اتباع غيره فى حسن أو قبح . 
د التأويل (من موانع التكفير) 
«فالمتأول المجتهد» كأهل العلم والدين» الذين اجتهدواء واعتقد بعضهم 
حل أمور واعتقد الآخر تحريمهاء كما استحل بعضهم أنواع من الأشربة 
وبعضهم بعض المعاملات الربوية وبعضهم بعض عقود التحليل والمتعة» 
وأمثال ذلك» فقد جرى وأمثاله من خيار السلف»ء فهولاء المتألون المحتهدون 
غايتهم آنهم مخطئون»”” . 
«وإن المتأولين من أهل القبلة الذين ضلوا وأخطأوا في فهم ما جاء في 
)١(‏ «التمهيد في أصول الفقه»: )۳٠١/1(‏ للكلوذاني» وانظر «المسودة»: (11)» و 
«أصول الفقه»: (۱/ )۳۳١‏ لابن مفلح . 
(۲) «مجموع الفتاوى»: ,)١59/1١(‏ (1۷/۱۷٤)ء‏ (۱/ ۲۸۰) من مجموع الفتاوى» و 
«اقتضاء الصراط؛: .)۷١۳(‏ 
(۳) «الإحكام: (١/۱۷۲)ء‏ وانظر «قواطع الأدلة»: (۲/ ۱۷۹) للسمعاني . 
)٤(‏ «إكمال الإكمال»: .)١919/0(‏ 
(۵) «مجموع الفتاوى»: /۴١(‏ 007/5 


التعريضات الاعتقاديية ل ؛ 


كك 
الكتاب والسنةء مع إيمانهم بالرسول واعتقادهم صدقه في كل ما قال وأن ما 
قاله كان حقاً والتزموا ذلك لكنهم أخطأوا في بعض المسائل الخبرية أو , 
العملية فهؤلاء قد دل الكتاب والسنة على عدم خروجهم من الدين» وعدم : 
ا ل ا وخر ْ 
ئمة السلف على ذلك70" . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فالاستحلال الذي يكون من موارد الاجتهاد. ١‏ 
وقد أخطأ المستحل في تأويله - مع إيمانه وحسناته - وهو مما غفره ' 
الله لهذه الأمة من الخطأ في قوله: ربا لا نَوَاخدنًا إن تسيا أو أخطأنا 4 ٠‏ 
[البقرة: 50 . كما استحل بعضهم بعض أنواع الرباء واستحل أبعظهم 
نوعاً من الفاحشة وهو إتيان النساء في حشوشهن» واستحل :بعضهم ' 
- بعض أنواع الخمر» واستحل بعضهم استماع المعازف» واستخل ٌْ 
بعضهم من دماء فم بقارا a‏ ْ 
وقال أيضاً رحمه الله: . «فالصواب أنه من اجتهد من أمة: محمد 
يدم > وقصد الحق» فأخطأ لم يكفر؛ بل يغفر له خطؤه»” : 
قال القاضي عياضن رحمه الله: «قد ذكرنا مذاهب السلف في إكفار 
أهل البدع والأهواء والمتأولين ممن قال قولاً يؤديه مساقه إلى 0 


وهو إذا وقف عليه لا يقول بما يؤديه قوله إليه) 0 , 


)۱١١( «الإرشاد في معرفة الأحكام»: )۰¥( ي وانظر «توضيح الكافية؟:‎ )١( 
. للمؤلف نفسه.‎ 

() «الإستقامة»: 0۸4/9 وانظر (1/ 174 و ۲۱۹ و )۴١١‏ من المرجع نقسه» و الشرح : 
العقيدة الاصفهانية»: (۱۸۳). 


() «مجموع الفتاوى»: 1 (A.‏ 
(5) «الشفا»: (57/9ه١١).‏ 


ل التهريفطات الاعتقادية 


Kı 

قال ابن العربي رحمه الله: «وقد اختلف الناس في تكفير المتأولين» 
وهم الذين لا يقصدون الكفر وإنما يطلبون الإيمان فيخرجون إلى 
الكفرء والعلم فيئول بهم إلى الجهل»"" . 
د التأويل: , قد صار بتعدد الاصطلاحات مستعملأ في ثلاثة معان: 

أحدها: وهو اصطلاح كثير من المتأخرين المتكلمين في الفقه وأصوله 
«أن التأويل هو صرف اللفظ عن الإحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح 
لدليل يقترن به! وهذا هو الذي عناه أكثر من تكلم من المتأخرين في تأويل 
نصوص الصفات وترك تأويلهاء وهل هذا محمود أو مذموم» وحق أو باطل. 

والثاني: أن التأويل بمعنى التفسيرء وهذا هو الغالب على اصطلاح مفسري 
القرآن» كما يقول ابن جرير وأمثاله من المصنفين في التفسير «واختلف علماء 
التأويل». 

الثالث: من معاني التأويل هو الحقيقة التي يؤول إليها الكلام 

قال ابن تيمية رحمه الله: «أما لفظ التأويل في التنزيل فمعناه الحقيقة 
التي يؤول إليها الخطاب» وهي نفس الحقائق التي أخبر الله عنهاء فتأويل 
ما أخبر به عن اليوم الآخر هو نفس ما يكون في اليوم الآخرء وتأويل 
ما أخبر به عن نفسه هو نفه المقدمة الموصوفة بصفاته العلية»”" . 


(%0 


)١(‏ «القبس»: 421٠١ /١(‏ وانظر «فتح الباري»: (۲١/۳1۸)ء.‏ و «الحجة في بيان المحجةا: 
(۲/ ١٠هء )١١١‏ للأصيهانىء و «الفتاوى السعديةة: (1 5-5-0 .)5١‏ 

(۲) «التدمرية»: )9١(‏ باختضات وانظر «درء التعارض»: (15/1. »)۱١‏ (754/0او 
٠‏ من الدرءء و «الجواب الصحيح»: »)۷۳/٤(‏ و «الصواعق المرسلة»: 
)2 و «شرح العقيدة الطحاوية٤:‏ .(۲١۲)ء‏ و «مجموع الفتاوى؛: (58/54)» 
6ه" ولي 84/17١‏ 0). 

(۳) «درء التعارض»: /٥(‏ ۳۸۲). 


التعريفاتالاعتقادية س 


EN حر‎ 


د تبارك الله : فتبارکه سبحانه يجمع هذا كله دوام جوده وكثرة خیره : 


ومجده» وعلوه؛ وعظمته وتقدسه؛ ومجيء الخيزات كلها من عنده؛ 
وتبريكه على من شاء من خلقه: وهذا هو المعهود من ألماظ القرآن كلها أذها 
تكون دالة على جملة معان؛ فيعيّر هذا عن بعضهاء وهذا عن يعضهاء 
واللضظ يجمع ذلك كله“ . 1 
وروی ابن جرير الطبري بسنده عن ابن عباس ت قال: «تبارك 
من البركة» وهو كقول القائل تقدس ربنا»”” . 
وقال ابن القيم رحمه الله: «فالله 0 وتعالى أحق أن يكون متباركاء 
وهذا ثناء يشعر بالعظمة والرفعة والسّعة» كما يقال تعاظم وتعالى. ونحؤم 
فهو دليل على عظمته» وكثرة خيره» ودوامه» واجتماع صفات الكمال 
فیه» وأن كل نفع في العالم كان ويكون» فمن نفعه سبحانه وإحسانه»© 
وقال البغوي رحمه اله: «تبارك الله أي تعالى وتعظم» وقيل ارتفع» 
والمبارك المرتفعء وقيل تبارك تفاعل من البركة وهي النماء والزيادة؛ 
أي البركة تكتسب وتنال بذكرهء وعن ابن عباس قال جاء بكل بركة» 
وقال الحسن: تجيء البركة من قبّله. وقيل تبارك وتقدس» والقدس 
الطهارةء وقيل تبارك الله أي ا اڭ فق كل شن وقال المحققون 
معنى هذه الصفة ثبت ودام بما لم يزل ولا يزال. وأصل البركة الثبوث» 
ويقال تبارك الله ولا يقإل متبارك ولا مبارك؛ لأنه لم يرد به التوقيف»: 
)١(‏ «جلاء الإفهام»: «YED‏ وانظر: (81-750؟) من المرجع السابق. ش 
() «تفسير الطبري»: (۱۷۹/۱۹). (۴) «جلاء الإفهام»: .)۲٤۳(‏ 
(4) #تفسير البغوي»: (۲۴۹/۳)» وانظر «تفسير الزجاج»: (۷/6٥)ء‏ و اتفسير السمعاني؟: 


(0/5): و «تفسير ابن كثير»: (0708/6+ و «تفسير الخازن»: (5/ 4011١‏ وا امجموع 
الفتاوى»: )۱۹۳/١‏ لابن تيمية ‏ 1 


ل التعريئات الاعتقادية 


جح 


د تجديد الدين ؛ رهو إحياء ما اندرس من معالم الدين وانطمس من أحكام 
الشريعة وإعادة ما ذهب من السن وخضي من العلوم . 
قال الإمام أحمد رحمه الله: «أن يقيض للناس في كل رأس مائة سنة 
من يعلم الناس السنن وينفي عن النبي يسيم الكذب»"" . 
د التحريف : «العدول بالكلام عن وجهة وصوابه إلى غيره: وهو توعان 
تحريف لفظه وتحريف معناه:"" . 
قال ابن القيم رحمه الله: «والتحريف نوعان تحريف اللفظ وهو 
تبديله» وتحريف المعنى وهو صرف اللفظ عنه إلى غيره مع بقاء 
صورة اللفظ»© . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «فقلت تحريف الكلم عن مواضعه كما 
ذمه الله تعالى في كتابه» وهو إزالة اللفظ عما دل عليه من المعنى»”” . 
د الغرق بين التحريف والتأويل : 
قال ابن تيمية رحمه اله: «وذكرت في غير هذا المجلس» أني 
عدلت عن لفظ التأويل إلى لفظ التحريف» لأن التحريف اسم جاء 
في القرآن بذمه» وأنا تحريت في هذه العقيدة”" اتباع الكتاب والسنة 
فنفيت ما ذمه الله من التحريف. ولم اذكر فيها لفظ التأويل بنفي ولا 


)١(‏ «فيض القدير»: )٠١ /١(‏ للمناوي» وانظر (1/ )١87‏ من المرجع نفسه. 

زقفق «تاريخ بغداد»: (۲/ ۲ للخطيب البغدادي ۔ 

(*) «الصواعق المرسلة»: »)5١16 /١(‏ وانظر «تفسير الطبري؟: (058/1. 

(5:) «الصواعق المرسلة؟: »)۳١۸/١(‏ وانظر «هداية الحيارى»: )٠١9(‏ لابن القيم . 
(5) «مجموع الفتاوى؟: (117/7). 

(5) يقصد «العقيدة الواسطية». 


-[لوة] التعريضات الاعتقاذية حت : 
إثبات لإنه لفظ: له عدة معان» كما بينته فى موضعه من القواعذ. 
O a‏ ا ْ 
ع يمن اهل اتن بالات ٠»‏ الان من المعاني التي قد تسن تايلك 
ما هو صحيح منقول عن بعض السلف» لاتق ما تقوم الجا 
a‏ ا 0 
فليس من التحريف» 
د الترك ١‏ «نوعان ترك هو أمر ؤجوذي» وهو كف النطس ومنعها عن المعل؛ فهذا 
سببه أمروجودي: وترك هو عدم محض: فهذا يكني في عدمه مقتضيه,!" ١ ٠.‏ 
| وقال سفيان بن عيينه رحمه الله: «فمن ترك خلة من خلال الإيمان . 
كان بها عندنا كافراً؛ ومن تركها كسلا وتهاونا بها أديناف ركان بها ٠‏ 
عندنا ناقصآء هكذا السنة أبلغها عني من سألك من الناس»“ 
وقال. أيضاً رحمه الله: «المرجئة سموا ترك الفرائض ذبا بمنزلة أ 
ركوب المحارم وليشا سواء؟ لأن ركوب المحارم متعمداً من قير : 
٠‏ استحلال معصية؛ وترك الفرائض من غير جهل ولا عذر هو كفر »9 . 
وقال مجددي رحمه الله: «الترك هو عدم فعل المقدور بقصد أو بغير ' 
)١(‏ «مجموع الفتاوی٠: e‏ 1 
(۲) «إغاثة اللهفان»: ; لفق وانظر «طریق الهجرتين»: »)۲٤۹(‏ و «الجوات لاون 
cOFD‏ الوا اكه 
(۳) «الشريعة»: )٠ ١(‏ للآجری. 


(5) «شرح ابن رجب للبخاري» : (T/0‏ و 1 : yg c(ONEA/NYD‏ هده ا 
سرح ابن ۴ 
۱(۱( لابن ع 


ل التعريطات الامتقادية 


ES 
. قصد ومفارقة ما يكون للإنسان فيه»"‎ 


وقال السجستانى رحمه الله: «والترك على ضربين أحدهما مفارقة ما 
يكون الإنسان فيه» والآخر ترك الشىء رغبة عنه من غير دخول كان 
E‏ 1 
فيه) . 

وقال التهانوي رحمه الله : «وقيل أنه من أفعال القلوب لإنه انصراف 
القلب عن الفعل وكف النفس عن ارتياده» وقيل هو فعل الضد لإنه 
مقدور وعدم الفعل مستمر فلا يصلح أثر القدرة الحادثة»”” . 

قال الخطابي رحمه الله : «التروك على ضروب منها ترك ححد الصلاة 
وهو كفر بإجماع الأمة ومنها ترك نسيان وصاحبه لا يكفر بإجماع 
الآأمةق ومنها ترك عمد في غير جحد فهذا قد اختلف الناس فيه فذهب 
إبراهيم النخعي» وابن المبارك» وأحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهوية 
إلى أن تارك الصلاة عمداً من غير عذر حتى يخرج وقتها كافر» وقال 
أحمد: لا نكفر أحداً من المسلمين بذنب إلا تارك الصلاة» وقال 
مكحول والشافعي: تارك الصلاة مقتول كما يقتل الكافر ولا يخرج 
بذلك من الملة ويدفن في مقابر المسلمين ويرثه أهله»”” . 
د التزكية :التطهرمن النقائص والتلبس بالقضائل» . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «فإن اجتناب الذنوب يوجب الزكاة ال 
)١(‏ «التعريفات الفقهية»: (۲۷۷). 
(؟) «غريب القرآن»: .)١57(‏ 
() «كشاف اصطلاحات الفنون»: »)١74(‏ وانظر «المفردات» مادة (ترك) للأصفهاني» و 

«الكليات4: (۲۹۸» ۲۹۹) للكفويء و «التوقيف»: (۱۷۳) للمناوي. 
(5) «معالم السئن»: .)۲۸۹/٤(‏ 
(۵) «تفسیر ابن عطية»: (7/8- 007 وانظر: (8/ ۳۸۲) من المرجع نفسه . 


ل 7 الس التعرينات الاعتقادية س 
هي زوال الشر وحصول الخير»”" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «والزكاة متضمنة حصول الخير وزوال الشر»”؟ : 
وقال أيضاً رحمه الله: «وزكاة النفس خيرها وذهاب شرها»": 
وقال ابن حيان الأندلسي رحمه الله: «الزكاة هنا بمعنى الطهارة من 
النقائص وملازمة مکارم الأخلاق» . 
د التسبيح : « نطي السوء والنقائص المتضمن إثبات المحاسن والكمال» 
وهو: «تنزيه الله عن النقائص والعيوب والآفات» والإثبات أكمل من السلب» 
ولهذا لم يرد التنبيح مجرداً ولكن مقرونا بما يدل على إثبات الكمال»”" . 
وقال ابن جرير رحمه الله: «وأصل التسبيح لله عند العرب التنزيه 
من إضافة ما ليس من صفاته إليه والتبرئة له من ذلك . : 
وقال ابن فارس رحمه اله: «التسبيح تنزيه الله عز وجل من كل 
وقال ميمون بن مهران رحمه الله في معنى كلمة (سبحان الله): 
كلمة يُعظم بها الرب ویحاشی بها من السوء»" . 


(0) 


.(۳۸۸/1°( «مجموع الفتاوى؟:‎ )١( 

() المرجع السابق: (08917/18. 

() «مجموع الفتاوى» : اقول وانظر «مجموع الفتاوق1: /٠١(‏ 4۷)» 05200 

(4) «تفسیر ابن حيان»: (7508/8)» وانظر «فيض القدير»: )١154/7(‏ للمناوي ٠‏ 

() لمجموع الفتاوى»: (۱۷۰/ .)۲١۱ ۲٠۰‏ و «الفتاوى الكبرى»: (۲/ )١١١‏ لابن تيمية . 

(5) «جامع العلوم والحكمة: (۱۸/۲) لابن رجب. 

(۷) اتفسير الطبري»: .)۲١١/١(‏ 

(8) «مجمل اللغة؛: /1١(‏ 447)» وانظر «تفسير السمعاني»: (9) و انيل المطالب»: 
۲ لابن الأثير. ‏ | 0 

(5) «جامع الرسائل»: )۱١۹/١(‏ لابن تيميةء و «مجموع الفتاوى»: vw‏ و 


«شفاء العليل»: اعد ) لابن القيم . 


ل التعريفات الاعتقادية 


]ا 


إن التسليم : «هو الخلاص من شبهة تعارض الخبرء أو شهوة تعارض الأمرء أو 
إرادة تعارض الإخلاص,» أو اعتراض يعارض القدروالشرع»' . 
وهو: «نوعان تسليم لحكمه الديني الأمري. وتسليم لحكمه الكوني 
الشرعي»” . 
قال المناوي رحمه الله: «التسليم الانقياد لأمر الله تعالى» وترك 
الاعتراض فيما لا يلائم»”” . 
وفي دستور العلماء: «هو الانقياد الباطني لأمر الله تعالى وترك 
الاعتراض في ما لا يلائي» . 
د التشبيه : «التشبيه المنطي عن الله هو ما كان وصطه بشيء من خصائص 
المخلوقين, أوأن يجعل شيء من صفاته مثل صطات المخلوقين," . 
وقال الأصبهاني رحمه الله: «مصدر شبه يشبه تشبيهاًء يقال شبهت الشيء 
بالشىء أي مثلته به وقسته عليه إما بذاتهء أو بصفاته» أو بأفعاله»" . 
وقال ابن حزم رحمه الله: «أن يشبه شيء بشيء في بعض صفاته)”" , 
قال ابن تيمية رحمه الله: «ولكن لفظ الشبه فيه إجمال وإبهام فما من 
شيئين إلا وهما متفقان في أمر من الآمورء ولو أنه في كونهما 
)١(‏ «مدارج السالكين؟: (5؟/ 167). 
(1) «المرجع السابقه: (1/ 42197 وانظر الفيروزآبادي في «بصائر ذوي التمییز»: (۳۲۷/۲)ء 
وقد نقل الكلام السابق. 
(۳) «التوقيف على مهمات التعاريف»: .)٠۷١(‏ 
575/1١ (£)‏ 1). 
() «منهاج السنة1: (۲۹/۸). 


(5) «الحجة في بيان المحجة؛: (57/1- )0 للاصبهاني . 
¥( «الإحكام؟ : 2684/1١‏ لابن حرم. 


التعريفاتالاعتقادية سل ١‏ 


ل مه | 
موجودين»”" . 

: وقال أيضاً زحمه الله: «ذكرت في النفي التمثيل» ولم أذكر التشيله؛ ْ 
لأن التمثيل نفاه الله بنص. كتابه حيث قال: ليس كمثله شيء » 
[الشورى: )]1١‏ وقال: هل تعلّم له سميًا سَميًا 4 [مريم : ٠]‏ وكان أجب إلي 
مناالفظ ليس في کتاب الله ار وإن كان قد : 
يعني بنفيه معنى صحيح» وكما قد يعني له ,شعن فا٩‏ ْ 

وقال أيضاً رحمه الله: «وإذا كان كذلك فاسم المشبهة "5 ذكر 
بذم في الكتاب والسنة ولا كلام أحد من الصحابة والتابعين؛ ولكن تكلم : 
طائفة من السلف مثل عبدالرحمن بن مهدي ويزيد بن هارون وأحمد . 
ابن حنبل» وإسحاق بن راهويه» ونعيم بن حماد» وغيرهم بذم المشيفة ١‏ . 
٠ .‏ وبينوا المشبهة الذين ذموهم أنهم الذين يمثلون صفات الله بصفات ٠‏ 
خحلقه» فكان ذمهم لما في قولهم من مخالفة الكتاب والسنة إذا دخلؤا 
في التمثيلء إذ لفظ التشبيه فيه إجمال واشتراك وإيهام بخلاف لفظ 
التمثيل الذي دل عليه القرآن؛ ونفي موجبه عن الله عز وجل . ا 

قال الإمام أحمد بن حنبل رحمه اله: «إن المشبهة تقول يد كيدي 
وقدم كقدمي ومن قال ذلك فقد شبه الله بخلقه» .. 


. (A /0( «درء التعارض»:‎ )١١( 

() «مجموع الفتاوى»: : OTD‏ وانظر منهاج السنة: (۳/ .)٥۲۷‏ 

() «نقض التأسيس»: )4/1 0 وا الفتاوى»: 2)١57/5(‏ 9 من 
المرجع نفسه . : ۰ 

(5) اجزء في الأصول»: (A4)‏ لان عقيل اي و «درء التعارض»: 9( و امج 
الفتاوى»: (۱۳/ )٠١٤‏ 


س التعريفات الاعتقادية کک كمد 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وأصل ضلال هؤلاء أن لفظ «التشبيه» لفظ 
فيه إجمال» فما من شيئين إلا وبينهما قدر مشترك يتفق فيه الشيئان» 
ولكن ذلك المشترك المتفق عليه لا يكون في الخارج بل في الذهن. 
ولا يجب تمائلهما فيه» بل: الغالب تفاضل الأشياء في ذلك القدر 
المشترك» فأنت إذا قلت عن المخلوقين حي وحي» وعليم وعليم» 
وقدير وقدير لم يلزم تماثل الشيئين في الحياة والعلم والقدرة» ولا 
يلزم أن تكون حياة أحدهما وعلمه وقدرته نفس حياة الآخر وعلمه 
وقدرته» ولا أن يكونا مشتركين في موجود في الخارج عن الذهن»”" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ولكن لفظ الشبه في إجمال وإبهام» فما 
من شيئين إلا وهما متفقان في أمر من الأمورء ولو أنه في كونهما 
موجودين» وذلك الذي اتفقا فيه لا يمكن نفيه إلا بنفي كل منهما. 
فإذا قيل هذا لا يوافق هذا بوجه من الوجوه» ولا يواطئه بوجه من 
الوجوه كان هذا ممتنعاً. 

وكذلك إذا أريد بقول القائل لا يشبهه بوجه من الوجوه هذا 
المعنى» بخلاف ما إذا أراد بذلك المماثلة والمساواة والمكافأة» أو 
أراد ذلك بلفظ المشاركة والموافقة والمواطأة فإنه سبحانه لا يماثله 
شيء بوجه من الوجوه» ولا شريك له بوجه من الوجوه» لا سيما والكليات 
التي يتفق فيها الشيئان إنما هي في الأذهان لا في الأعيان» فليس في 
الموجودات الخارجية اثنان اشتركا في شيءء فضلاً عن أن يكون 
الخالق تعالى مشاركاً لغيره في شيء 7 الأشياء» سبحانه وتعالى. 


)١(‏ «منهاج السنة»: (077/37)ء وانظر: (۳/ 098) من المرجع نفسه. 


يمل اجععحت-حكدم التغريطات الاعتقادية 

والقرامطة الباطنية كالجهمية الذين ينفون أن يسمى الله بشيء من 
الأسماء التي يسمى بها المخلوق» لبسوا على الناس بلفظ التشبيه 
والتركيب»)”" . ْ 

ولاك ان ن ی الاك قينا ون ال و 
الأصل الذي يضبطه في نفي التشبيه» إذ جعل مسمى التشبيه والتمثيل 
واحداء فقالت الباطنية وبعض الفلاسفة إن الإشتراك في صفة من 
صفات الإثبات يوجب الاشتباه والتمائل»2 . 

وقال أيضاً رحمه لله: «فيقال لهؤلاء التشبيه الممتنع أنما 10 ش 
الخالق للمخلوق في شيء من خصائص المخلوقء أو أن يمائله في 
شيء من صفات الخال" . : 

وقال السعدي رخمه اله: «والمشبه هو الذي يشبه ات الخالق ٠‏ 
بصفات ا أو يتعرض لمعرفة كنهها وحقيقتها التي لا يعلمها 


غ الله »^ , 


دالتشبه بالكفار: فعل المتشبه ما هومن خصائص الكفار 
قال ابن تيمية رحمه الله: «والتشبه يعم من فعل الشيء لأجل ألهم :0 

فعلوه» وهو نادر» ومن تبع غيره في فعل لغرض له في ذلك» إذا كان 

أصل الفعل مأخوذاً عن ذلك الغير» فأما من فعل الشىء واتفق: أن 
الغير فعله أيضاء ولم يأخذه أحدهما عن صاحبه» ففي كونه هذا 

(۱) «درء التعارض»: (0/ 0189 .)۱۸٤‏ 

(۲) المرجع السابق: (188/0). 

)٠١١ /١( «الصفدية؛»:‎ )۳( 

() «التوضيح المبين؟: (988).. 


س التعريفات الاعتقادية جملستجحجد ]ند 
تشبيهاً نظرء لكن قد ينهى عن هذا لئلا يكون ذريعة إلى التشبه ولما 
فيه من المخالفة»" . 

وقال محمد بن إبراهيم رحمه الله: «لا ريب أن ضابط التشبه بهم هو 
فعل ما هو من خصائضهم)"”" . 

وقال محمد بن عثيمين رحمه الله: «ومقياس التشبه أن يفعل المتشبه 
ما يخص به المتشبه بهء فالتشبه بالكفار أن يفعل المسلم شيئاً من 


دە التصديق : 
التصديق الجازم: اعتقاد صدق المخبر والإنقياد له. 


والتصديق عند المنطقيين والأصولين: «إدراك نسبة حكمية بين الحقائق 
بالإبجاب والسلب» . 


قال ابن القيم رحمه الله: «ونحن نقول الإيمان هو التصديق» ولكن 
ليس التصديق لمجرد اعتقاد صدق المخبر دون الإنقياد له . 


.)۲٤۲( «اقتضاء الصراط المستقيم؟:‎ )١( 

(؟) «فتاوی محمد بن إبراهيم؟: .)۲۳۱/١(‏ 

(۳) «فتاوی ابن عثیمین»: (۳/ .)٤۷‏ 

() «شرح الكوكب»: )٥۸/١(‏ لابن التجار» وانظر «تقريب الأصول» (۹۳) لابن جزي»› 
و اشرح مختصر الروضة»: )۱۷1/١(‏ للطوفي» و «المحصول»: (ق١‏ ج5/1١٠١)‏ 
للرازي» و «معيار العلم» : 0 ۳ للغزالي» و «شرح نور الأنوار على المنارا: 
/١(‏ -42) لملاجيون» و «جمع الجوامع مع شرح المحلى»: (١/1۹۲)ء‏ و «الضياء 
اللامع»: (١/۲۷۳)ء‏ لحلولو المالكي» و «التجبير»: (1/ )5١15‏ للمرداوي. 

.)١9( «الصلاة؛:‎ )5( 


التعريطات الاعتقادية :س 


| 
والصدق» والثاني محبة القلب وانقیاده» . 

وقال ابن حزم رحمه الله: a‏ هو حقيقة ف فقط. فمن 
عرف أن هذا الشيء ۾ حق»› فقن صك : 

وقال المروزي رمه الله: «ومعنى التصديق هو المعرفة بالله» والإعتراف 
له بالربوبية بوعده ووعيده وواجب حقه» وتحقيق ما صدق به من 
القول والعمل»”" . ْ 

وقال أيضاً رحمه الله: «والتصديق في القلب عقد الضمي» . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «فإن التصديق إخبار بصدق الخ 

وقال أيضاً رحمه الله: «ولفظ التصديق يتناول العلم الذي في 
القلب» ويتناول أيضاً ذلك العمل في القلب الذي هو مو العمل 
ومقتضاه: فإنه يقال صدق علمه بعمله.» وذلك لان وجود 8 
يستلزم لوجود هذا العمل الذي في القلب» . 

' قال ابن بطال رجمة الله: «وعلة هذه المقالة أن الإيمان هو. التصديق» 

غر أن التصديق له:معنيان أحذهما قول والآخر عمل»7” . 

قال ابن عابدين رحمه الله: «وهما: - - أي العلم والتصديق - - الاطتقاد 
الجازم المطابق للواقع عن دلیل»“ . 
(1) المرجع السابق: (١٠۴)ء‏ وانظر )٠١(‏ من المرجع نفسه. 
(؟) «الأصول والفروع»:: (17). 1ْ 
(۳) «تعظيم قدر الصلاة؟ : 6ه 
)٤(‏ «تعظيم قدر الصلاةؤ: (۲/ .)۷۹٠‏ 
(۵) «مجموع الفتاوى» : ۷ .(ofY cot}‏ 
(5) «التسعينية» : (؟/ الاك ۷۳). 


(۷) «شرح ابن بطال للبخاري»: (8/ 0791 . 
(4) «منح ذي الجلالة: :(۲۸): ْ 


س التعريفات الاعتقادية ڇڪ جحت لاحك 
د الطرف بين التصديق والايمان : 

-١‏ أن لفظ التصديق يتعدى بنفسه دون لفظ الإيمان: «فإنه أيضاً يقال 
صدقهء فيتعدى بنفسه إلى المصدقء ولا يقال. أمنتهء إلا من الأمان 
الذي هو ضد الإخافةء بل آمنت له» , ١‏ 

؟- «والفرق الثاني ما تقدم: من أن الإيمان لا يستعمل في جميع 
الأخبارء بل في الإخبار عن الأمور الغائبة» ونحوها مما يدخلها 
الريب» فإذا أقر بها المستمع قيل آمن» بخلاف لفظ التصديق. فإنه 
عام متناول لجميع الأخبار»”" . 

-٣‏ لفظ التصديق يستعمل في جنس الأخبار بخلاف الإيمان فإنه يتناول 
الحقائق والإخبار عن الحقائق. 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فلفظ التصديق إنما يستعمل فى جنس 
الان رن انين ار تمدق المع والتكديب حبار يكلب 
المخبر؛ فقد يصدق الرجل الكاذب تارة وقد يكذب الرجل الصادق 
أخرى فالتصديق والتكذيب نوعان من الخبر وهما خبر عن الخبر 
فالحقائق الثابتة في نفسها التي قد تعلم بدون خبر لا يكاد يستعمل 
فيها لفظ التصديق والتكذيب إن لم يقدر مخبر عنها بخلاف الإيمان 
والإقرار والإنكار والحجود» ونحو ذلك فإنه يتناول الحقائق والإخبار 
عن الحقائق أيض))”” . 

4- لفظ الإيمان يضم معاني الحب والموالاة وضده الكفر الذي يضم 
(1) «مجموع الفتاوى»: (۷/ )٥۳۰‏ وانظر «شرح الطحاوية»: .)٤۷۲(‏ 


(۲) المرجع السابق» وانظر «شرح الطحاوية؟: .)٤۷۲(‏ 
(۳) المرجع السابق: (۷/ .)٥۳١١‏ وانظر «شرح الطحاوية»: .)٤۷۲(‏ 


٠_7‏ التعريطات الاعتقادية نس 
معاني البغض والمعاداة ولفظ التصديق والتكذيب يخلوان من هذه العائن. 
قال ابن تيمية رنحمه الله: «وأيضا فالذوات التي تحب تارة وتبُغضن: 
أخرى أو توالي تارة وتعادي تارة أخرى» وتطاوع تارة وتعصي تارة» 
ويذل لها تارة ويستكبر عنها أخرى تختص هذه المعاني فيها بلفظ 
الإيمان والكفر ونجو ذلك؛ وأما لفظ التصديق والصدق ونحو ذلك 
فيتعلق. بمتعلقها كالاحب والبغض فيقال حب صادق وبغض صادقفكما 
أن الصدق والكذبُ فى إثبات الحقائق ونفيها متعلق بالخبر النافى 
والمثبت دون الحقيقة ت فكذلك في الخ ان ون ذلك 
يتعلق بالحب والبغض دون الحقيقة .ابتداء بخلاف لفظ الإيمان والكفر. 
فإنه يتناول 0 بلا واسطة إقرار أو إنكار أو حب أو بغض أو 
طمأنينة أو نفور» 00 
- الإيمان أخوة م الطمنية لمخر ولا له واتصديق يخلو من 
هذا المعنى: 
قال ابن تيمية رحمه الله: «الإيمان مأخوذ من الأمن» الذي هو الطمأئينةء 
بخلاف لفظ التصديق المجرد فمن أخبر الرجل بخبر. لا يتضمن 
طمأنينة إلى المخبر؛ لا يقال فيه آمن له بخلاف الخبر الذي يتضمن 
طمأنينة إلى المخبرا والمخبر قد يتضمن خبره طاعة المستمع لهم وقد 
لا يتضمن إلا مجرد الطمأنينة إلى صدقه» فإذا تضمن طاعة المستمع 
لم يكن مؤمنا للمخبر؛ .إلا بالتزام طاعته مع تضديقه بل" قد استعمل 
لفظ الكفر المقابل للإيمان في نفس الامتناع عن الطاعة والانقياد؛. 
فقياس ذلك أن يل لفظ الإيمان كما استعمل لفظ الإقرار فى 


)0 المرجع السابق . 


س التعريطات الاعتقادية 


- 
نفس التزام الطاعة والإنقياد؛ فإن الله أمر إبليس بالسجود لآدم فأبى 
واستكبر وكان من الکافرین»" . 

1- أن لفظ الإيمان لم يقابل بلفظ بالتكذيب بل يقابل بلفظ الكفر: «ولأنه لم 
يقابل لفظ الإيمان قط بالتكذيب كما يقابل لفظ التصديق» وإنما يقابل 
بالكفرء والكفر لا يختص بالتكذيب بل لو قال أنا أعلم أنك صادق» ولكن 
لا أتبعك بل أعاديك وأبغضك وأخالفك؛ لكان كفره أعظم فعلم أن 
الإيمان ليس هو التصديق فقطء ولا الكفر هو التكذيب فقط» . 

د الضرق بين التصديق والعلم والمعرفة : 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأيضاً فإن الفرق بين معرفة القلب ومجرد 
تصديق القلب الخالي عن الانقياد الذي يجعل قول القلب» أمر دقيق» 
وأكثر العقلاء ينكرونه وبتقدير صحته لا يجب على كل أحد يوجب شيئين 
لا يتصور الفرق بينهماء وأكثر الناس لا يتصورون الفرق بين معرفة 
القلب وتصديقه» ويقولون إن ما قاله ابن كلاب» والأشعري من الفرق» 
كلام باطل لا حقيقة له» وكثير من أصحابه اعترف بعدم الفرق. 
وعمدتهم من الحجة إنما هو خبر الكاذب قالوا ففي قلبه خبر بخلاف 
علمه» فدل على الفرقء فقال لهم الناس ذاك بتقدير خبر وعلم ليس 
هو علماً حقيقاً» ولما أثبتوه من قول القلب المخالف للعلم والإرادة 
إنما يعود إلى تقدير علوم وإرادات لا إلى جنس آخر يخالفها»"" . 

.)٥۳١ /۷( المرجع السابق:‎ )١( 


(۲) «شرح العقيدة الطحاوية»: »)٤۷۲(‏ وانظر تعريف «التكذيب" . 
(۳) «مجموع الفتاوى»: (۷/ ۳۹۸)» وانظر «التسعينية»: (؟/ 51/5) وما بعدها. 


التعريفات الاعتقاذية س 


E 
قال ملاجيون رجمه اله: «قيل اهما مترادفان”" والأصح أن التصديق‎ 
ما يعتقد فيه بالاختيار القصدي» وهو أخص من العلم القطعي إذ قد‎ 
يحصل بلا اختيار بصق كما كان الكفار يعرفونه كما يعرفون‎ 
۰ : "٩ آبناء هم‎ 
NE 
وسائر أنواع الإيجاد والإحداث والإبداع والتأثير والتسخير وغير ذلك من‎ 
أفعال الريوبية ای بوي وكذلك الأسباب العادية ا َة‎ 
من عموم الخلق,!”‎ 
«والفرق بين التصرف المثبت کک جرت به لوكي أعمال العباد:‎ 


وكسبهم) ا 


قال الدهلوي رحمه الله: «يجب أن يعتقد الإنسان أن التضرف فى' 


الغالم بالإرادة وإصدار الأمر والتهي والإماتة والإجياء كما يشاء 


والبسط والقبضل في الرزق ٠...‏ هذه كلها من خصائص الله تعاللى» ' 


لاا يشاركه فيها أحد من الأنبياء والشهداء -والصالحين» والعفاريت 


ر قرح انعا عدا تضرف وک اع 


حاجاته» وقرب القرابين والنذر لأجل ذلك» أو استصرخة فى نازلة» 


كان مشركاء ويقال لهذا النوع «الإشراك فى التصرف» سواء اعتقد: 
أنهم يقدرون على ذلك بأنفسهم» أو اعتقد أن الله سبحانه 'وتعالى' 


)١(‏ يعني التصديق والعلم. 

(۲) «شرح نور الأنوار على المنار؟: 5 5 » وانظر «الموافقات»: )۳٤/۱(‏ اللشاطيي . 
(۳) «البراهين الإسلامية»: : (40) لعبداللطيف بن عبدالرحمن. 

(5) المرجع السابق: (115). 


ل التعريفات الاعتقادية 


وهبهم هذه القدرة» وخلع عليهم هذه الكرامة»" . 
وقال أيضاً: «فالتحقيق أن الإشراك على نوعين إشراك في العلمء 
واشراك في التصرف» ويتفرع منهما الإشراك في العبادات وذلك بأنه 
إذا اعتقد فى أحد أن علمه محيط وتصرفه قاهر فلابد أن يتذلل عنده 
ويفعل لديه أفعال التعظيم والخضوعء ويعظمه تعظيماً لا يكون من 
جنس التعظيمات المتعارفة فيما بين الناس» وهو المسمى بالعبادة»”" . 
وقال مبارك الميلى رحمه الله: «التصرف فى الكون خاص بالله سبحانه» 
وكل لفظ فيه نسبة الفعل للمخلوق لا يخلو من ثلاث حالات: 
إحداها: أن تكون النسبة على معنى التأثير فى الفعل من دون الله . 
ثانيتها : أن تكون على معنى التأثير بجعل الله وتفويضه. 
ثالثتها: أن تكون على معنى الإخبار من عادة أجراها الله من غير 
تأثير ذاتي أو جعلي» . 
د التصور: ,إدراك ماهية الشيء بلا حكم عليها بنطي أوإثبات,”*) 
وقيل: «هو التصور الخالي عن معرفة ذلك التصديق» ليس هو الخالي عن 
جميع القيود السلبية والثبونية»”” . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «وهذا قد بسط في غير هذا الموضعء 
كما بسط في الكلام على المحصل وغيره» وبين أن قولهم العلم 
)١(‏ «رسالة التوحید»: (۲۲» ۲۳) ياختصار. 
() «رد الاشراك»: ١١ء .)١9/‏ (۳) «الشرك ومظاهره؛: (۱۹۱). 
() «شرح الكوكب»: )28/١(‏ لابن النجارء وانظر «تقريب الوصول»: (۹۳) لابن الجزي» 


و اشرح مختصر الروضة»: )171١/1(‏ للطوفيء و «الضياء اللامع»: (۲۷۳/۱) لحلولو. 
(5) «الرد على المنطقين»: )۳١۸(‏ لابن تيمية . 


TT 


0 التعريفاتالاعتقادية س 
ينقسم إلى تصور وتصديق» وأن التصور هو التصور الساذج العري عن 
جميع القيود الثبوتية والسلبية كلام باطل» فإن كل ما عرى: عن كل. 
قيد ثبوتي وسلبي يكون خاطراً من الخواطرء ليس هو علمآ أصلاة 
بشيء في الأشياء فإن من خطر بقلبه شيء من الأشياء ولم يخطر بقلبه. 
صفة لا ثبوتية ولا سلبية لم يكن قد علم شيعا»" . : 
د التضرع :, التذئل والمبالغة في السؤال والرخبة" . 
«وهو التذلل والتمسكن والإنكسار وهو روح الذكر والدعاء» . 
وقال السمعاني رأحمه الله: «التضرع السؤال بالتذلل» . 
وقال البغوي رحمه الله: «والتضرع السؤال بالتذلل» . ١‏ 
وقال الخفاجي رحمه الله: «أي إظهار التذلل و ل لله تغالى 
على كل حال" . 
د تعزيز الرسول س الله عليه وسلم وتوقيره : 
«والتعزيز اسم جامع لنصره وتأينده ومنعه من كل ما يؤذيه» والتوقير اسم 
جامع .لكل ما فيه سكينة وطمأنينة من الإجلال والإكرام وأن يعامل: من ' 
التشريف والتكريم والتعظيم بما يصونه عن كل ما يخرجه عن حد الوقار» . ْ 
' وقال ابن جرير زحمه الله: «التعظيم والنصرة باليد والذب بها عنه 
(9) «النهاية»: (۳/ )۸١‏ لابن الأثير. 
(۳) «مجموع الفتارى»: (١٠/۱۹ء ٠)١١‏ و «بدائع الفوائد»: (۳/ .)٠١‏ 
(5) «تفسير السمعاني»: .)٠١۳/۲(‏ 
(5) «تفسير البغخوي»: (۷/ .)١٤۳‏ 
(5) انسيم الرياض؟: (5/ 203717 وانظر: (01/6/4) من المرجع نفسهء وانظر "تفسير الخازن»: ' 


(r 40 (Y1- 58‏ 
(۷) «الصارم المسلول»: (؟45) لابن تيمية. 


س التعريفات الاعتقادية 


- 
بالسيف وغيره» وأما باللسان فحسن الثناء والذب عن العرض»"' . 

قال ابن تيمية رحمه الله: اوتعزيره نصره ومنعه» وتوقيره إجلاله 
وتعظيمه» وذلك يوجب صون عرضه بكل طريق»"" . 
و التعطيل : «إتكارما أثبت الله لنمسه من الأسماء والصطات» سواء كان كليأ أو 
جزئيا وسواء كان ذلك بتحريف أوبجحود,”" . 
و «أهل التعطيل الذين يلحدون في أسماء الله وآياته ويعطلون حقائق ما 


: دم نه 
نعت الله به نفسه) ‏ . 


وأنواعه: «تعطيل المصنوع عن صانعه وخالقه. وتعطيل الصانع سبحانه 
عن كماله المقدس بتعطيل أسماءه وصفاته وأفعاله وتعطيل معاملته» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ولهذا كان السلف والأئمة يسمون نفاة 
الصفات «معطلة» لأن حقيقة قولهم تعطيل ذات الله . 

قال السعدي رحمه الله: «والمعطل هو من نفى شيئاً من صفات 


ل (/ا) 


الله" . 
والطرق بين التحطيل والتحريف : 


«إن التعطيل نفي للمعنى الحق الذي دل عليه الكتاب والسنةء والتحريف 
تفسير للنصوص بالمعاني الباطلة التي لا تدل عليها بوجه من الوجوه. 


)١(‏ «تفسير ابن جرير»: (617/7١)غ‏ وانظر: )۷١ /۲١(‏ من المرجع السابق۔ 

(؟) «الصارم المسلول»: (۲۰۹)ء وانظر «طريق الهجرتين»: (۲۹۲) لابن القيم . 
(۳) اشرح العقيدة الواسطية»: )41١/١(‏ لابن عثيمين. 

(5) «مجموع الفتارى؟: مم عب 

(0) «الجواب الكافي»: (90) لابن القيم» و «شفاء العليل؟: )٠١۳١(‏ للمؤلف نقسه. 
(5) «مجموع الفتاوی»: (0575/86). 

(۷) «توضيح المبين»: (75). 


التعريفات الاعتقادية س 


KKH ]--‏ 
فالتحريف والتعطيل قد يكونا متلازمين إذا بت المعنى الباطل» ونفي 
المعنى الحق» وقد يوجد التعطيل بلا تحريف كما هو قول النافين للصفات 
الذين ينفون الصفات الواردة في الكتاب والسنة ويقولون ظاهرها غير مزاد 
ولكنهم لا يعينون معنى آخرء ويسمون أنفسهم ين 
د تعظيم الله : رتعظيم الله إجلاله ومهابته ٩‏ 
«ومعاني التعظيم نوعان: : 
أحدهما: أنه تعالى موصوف بكل صفة كمالء وله من ذلك الكمال الذي 
وصف به أكمله وأعظمه أوآجله . 007 
والنوع الثاني من معاني عظمته تعالى: أنه لا يستحق أحد التعظيم من 
الخلق غيره تعالى؛ فيستحق على العباد أن يعظموه بقلويهم والستهم وأعمالهم؛ 
وذلك ببذل الجهد في معرفته سارلل لارام برت وإعمال اللسان 
بالنناء عليه وام الواح بشكره وعبوديته)”" 
قال ابن تيمية رحمه اله: «فالعظمة والكبرياء من خصائص لربوبية 
والكبرياء أعلى من العظمةء ولهذا جعلها بمنزلة الرداء كما جعل العظمة 
بمنزلة الإزار)”؟» 
وقال القرطبي رحمه الله: «والفرق بين التعظيم والاستكبار أن التعظيم 


(1) «التنبيهات اللطيفة»: (17) للسعدي» وقال الشيخ محمد بن عثيمين رحمه الله: «قلنا 
التحريف في الدليل والتعطيل في المدلول»» «شرح العقيدة الواسطية»: /١(‏ 95), 

)١(‏ «شجرة المعارف»: (18) للعز بن عبدالسلام. 

)۳( «توضيح المبين»: (۳۹,۳۸) اللسعديء وانظر لتوضيح الكافية: (185)» أو 5 
ارحي» : (AN‏ وكلاهما للسعدي. 

() «مجموع الفتاوى»: ( ON:‏ وانظر: 7 من المرجع السابق . 


س التعريفات الاعتقادية 


~m 


تطاول المقتدر والإسكبار ترفع: المحتقرء ذكره الماوردي» . 

وقال الأبي رحمه الله: «والعظمة بمعنى الكبرياء إلا أنها لا تقتضي 
تعاظماً على الغير. كما يقتضيه الكبرياء ولإن الكبرياء يستعمل فيما لا 
يستعمل فيه التعاظم ويقال كبير السن ولا يقال عظيمه» . 

قال ابن القيم رحمه الله: «إن العظيم يوصف به الإعيان والكلام 
والصفات والمعاني» أما الأعيان فكقوله تعالى: ظ ورب العرش العظيم # 
[المؤمنون: >4]ء وقوله: 9 ولها عرش عظيم 4 [العمل: + وأما المعاني 
فكقوله تعالى: ظ وإِنّك لَعلَئ خلق عظيم 4 [القلم: ]» وقوله: لإ سبّحَانَك 
هذا بهتان عظيم 4 [النور: .]٠١‏ فيوصف بالذوات وصفاتها وأفعالهاء وكل 
موصوف فصفته بحسبهء فعظم الذات شيء» وعظم صفاتها شيىء 
وعظم القول شيء: وعظم الفعل شيء» والرب تعالى له العظمة بكل 
اعتبار وکل وجه بذاته»”” . 
ه التعلق بغير الله : «التعلق يكون بالقلب وينشأً عنه القول والمعل وهو 

التطات القلب عن الله إلى شيء يعتقد أنه ينضعه أويدفع عنه,” . 
والتعلق بغير الله أقسام””: 
«الأول: ما ينافي التوحيد من أصلهء وهو أن يتعلق بشيء لا يمكن أن 


.)178/15( «تفسير القرطبى»:‎ )١( 

(5) «إكمال الإکمال»: (507/1). 

(۳) «الصواعق المرسلة؛: (5/ ٤۷١۱)ء‏ وانظر: )١951/5(‏ من المرجع نفسه. 

)٤(‏ «قرة عيون الموحدين»: (50) لعبدالرحمن بن حسن» وانظر «تيسير العزيز الحميد): 
(159) لسليمان بن محمد و لإعانة المستفيد»: (1/ 191 ۲۰۳ 497) للفوزان. 

(0) «القول المفيد»: (۱/ ۰۲۲۰ ۲۳۱) ابن عثيمين» وانظر امجموع فتاوى ابن عثيمين»: 
0/€-. 


ew‏ التعريفات الاعتقادذية س 
يكون له تأثیر» ويعتمد عليه اعتماداً معرضاً عن الله. 

والثاني: : ما ينافي كمال التوحيد» وهو أن يعتمذ على سبب شرعي صحبح ش 
مع الغفلة عن المسبب؛ وهو الله عز وجل. ش 

الثالث: أن يتعلق | بالسبب تعلقاً مجرداً لكونه سبباً فقط» مع اعتماده 
الأصلي على الله؛ فيعتقدٍ أن هذا السبب من الل» ون الله لو شاء لأبطل اثر 
ولو شاء لأبقاه» وأنه لا 1 ثر للسبب إلا بمشيئة الله عز وجل». ۰ 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «ومتى. بقي في قلب العبدذ 
ملاحظة واستعانة بالوسائط فهو على درجتين إما أن يلاحظ ما جرت 
به الأسباب العادية مما هو في طاقة الخلق وقدرتهم فالاعتماد على 
هذا والتعلق به ينقص الإيمان الكامل وتنحط به درجة العبد لكن؛ لا 
يخرج به عن الإسلام إذا كان أصل اعتماده وتوكله على الله لا علق 
غيره» وأما ملاحظة السوي والوسائط في غير الأسباب العادية كالذين 
يلاحظون أرواح الأنبياء والأولياء ويرجونهم ويستمدون منهم فهذا هو 
الشرك الأكبر الذي لاإيجامع أصل الإيمان ولا يطابق قوله إإياك نبد 
وإياك نستعين 4 والبراءة من هذا ونفيه هو الصراط المستقيم او 
إلى الله وإلى جنته ومرضاته» 
a‏ 

وقال الأزهري ره الله: «وأما التعاويذ التي تكتب وتعلق على 
الإنسان من العين فقد' 5 عن تعليقهاء, ۽ وهي تسمى المعاذات أأيضاًء 
(1) «البراهين الإسلامية» 00D:‏ 


(؟) «لسان العرب): 444/0( لابن منظورء وانظر «غرر المقالة» : () و «منح ڏي 
الجلال» : .)۲٥۷(‏ لابن غابدين . 


ل التعريفات الاعتقادية 


95 
واحدتها عوذة» . 

وقال الراغب رحمه الله : «والعوذة ما يعاذ به من الشىع ومنه قيل 
للتميمة والرقية عوذة»”" . 
د التمُويض : 

-١‏ التفويض إلى الله: «هو إلقاء الأمور كلها إلى الله وانزالها به طلباً 
واختياراً لا كرهاً ولا ضطرارا»2 . 

وقيل: «التفويض إلى الله تعالى وهو خروج العبد من مراد نفسه إلى ما 
يختاره )9 . 

۲- التفويض في أسماء الله وصفاته وهو: «الإبمان بألفاظ القرآن والحديث 
من غير فقه ولا فهم لمراد الله ورسوله منها» وهذا التفويض من طرق أهل البدع. 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فإن هؤلاء المبتدعين الذين يفضلون طريقة 
الخلف من المتفلسفة ومن حذا حذوهم على طريقة السلف أنما أتوا 
من حيث ظنوا أن طريقة السلف هى مجرد الإيمان بألفاظ القرآن 
والحديث من غير فقه لذلك ... وبقوا مترددين بين الإيمان باللفظ 
وتفويض المعنى وهي التي يسمونها طريقة السلف وبين صرف اللفظ 
إلى معان بنوع تكلف وهي التي يسمونها طريقة الخلف»" . 
)١(‏ «تهذيب اللغة: .)١٤۷/۳(‏ 
(۲) «المفردات»: مادة (عوذ)» وانظر تعريف الرقية. 
(9) «مدارج السالكين؟: )١77/5(‏ لابن القيم . 
(5) «القوانين الفقهية»: )۳١١(‏ لابن الجزي. 
(5) «مجموع الفتاوى»: (2»)4/6 وانظر «الصواعق المرسلة؛: .)157/١1(‏ (41۸/۳)ء 

( ۴ ) من المرجع السابقء و «لوائح الأنوارة: )٠١١ /١(‏ للسفاريني. 
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mas‏ ا 
د التقاة : «والتقية أن يقول العبد خلاف ما يعتقده لإتقاء مكروه يقع به لو 
لم يتكلم بالتقية,''' . ْ 
وعن ابن عباس بإ أنه قال في قوله تعالئ: ( إلا أن ترا منهم ثقاة4 
[آل عمران: +:] «فالتقية باللسان من: حمل آمر يتكلم به وهو معصية لله ! 
فيتكلم به مخافة الناس» وقلبه مطمئن بالإيمان؛ فإن ذلك لا يضره 
إنما التقية باللسان»9؟ ْ 
ّْ وقال أيضا: «التقاة التكلم باللسان» وقلبه. مطمئن بالإيمان)'" 
وقال ابن بطال رحمه اله: «والتقية فعيلة من الإتقاء» وهو الذفع بما 
يقي 0 المكروه)) َ ْ 
وقال ابن تيمية زحمه الله: «فأباح سبحانه عند .الإكراه أن ينطق ؛ : 
الرجل بالكفر بلسانه إذا كان قلبه مُطمئنا بالإيمان»0» م 
وقال سليمان بن عبداللة رحمه الله: «وهو أن يكون الإنسان مقهورا : 
معهم» لا يقدر على عداوتهم» فيظهر لهمْ المعاشرة وقليه مطمئن 
بالبغضاء e‏ واننظار زوال المانع» فإذا زال رجع إلى ا 
والبغضاء 2 
(1) «أحكام أهل الذمة؛: (؟/ 08) لابن القيم. 
() «تفسير الطبري»: (۳/ ۲۲۹) ونحوه عن الضحاك في نفس الموضع . 
(7) المزجع السابق: (YA)‏ وانظر «تفسير ابن كثير؛: (۱/ .)۳١۷‏ 
(O‏ «النظم المستعذب» : IW‏ 005 
(5) «الإستقامة»: : «(T4N‏ وانظر «منهاج السنةا: : .(fYo- -EYT/D‏ 
() «الدرر السنية»: ONA‏ وانظر: اك من المرجع نفسه؛ وانظر اطلبة الطلبة) : 


(۳۲۷) للنسفي» «إكمال المعلم؟: (5/ )١6١‏ للقاضي عياضء و «بدائم الفرائد» : (14/۳) ٠‏ 
لابن القيم» و اجامع. العلوم» : ۲0 ۴۷۲) لابن رجبء و لتضفبير' الخازن»: (T/0‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


0) 


جه 
دالتقليد : قبول قول الغيربلا حجة» 


قال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «قد دللنا فيما سبق أن الدين هو 
الإتباع» وقد ذكرنا في بيانه ودلائله ما يجد به المؤمن شفاء الصدرء 
وطمأنينة القلب بحمد الله ومنه. 

وأما لفظ التقليد فلا نعرفه جاء فى شىء من الأحاديث» وأقوال 
السلف فيما يرجع إلى الدين وإنما و و اكات والسنة بالاتباع . 

وقد قالوا: إن التقليد إنما هو قبول قول الغير من غير حجةء 
وأهل السنة إنما اتبعوا قول رسول الله يم وقوله نفس الحجة» . 
د التقوى : ,العمل بطاعة الله إيمانأ واحتسايأ أمرأ ونهيأء فيطعل ما أمر به 

إيمانأ بالأمروتصديقاأً بوعده ويترك ما تهى عنه إيمانأ بالنهي وخوفأ من 


0 
وعیده» . 


وقال طلق بن حبيب رحمه الله لما قيل له ما التقوى: «أن تعمل بطاعة 


الله على نور من الله رجاء ثواب الله والتقوى ترك معاصى الله على نور 

من الله خوف عقاب الله . 

)١(‏ انظر «المستصفى»: (۲/ ۳۸۷) للخزالي» و «الإحكام»: (۳/ )۲۲١‏ للآمديء و «العدة؟: 
)١5١7/:5(‏ لآبى يعلىء و «الفقيه والمتفقه»: (۱۲۸/۲) للخطيب البغدادي» و 
«نفائس الأصول» : 0 لللقرافى» و اروضة الناظر»: (٠٠۲)ء‏ و «الحدود»: 
(15) للباحي» و «إحكام الفصول»: )١١/1(‏ للباجي» و «الحدودة: (110) لابن 
فورك» و امجموع الفتاوى»: :.)18//5١(‏ 

(0) الحجة فى بيان المحجة؛: )1١١77/7(‏ لاسماعيل الأصبهانى» وفى «صون المنطلق»: 
(11) للسيوطي. 0 

(۴) «الرسالة التبوكية»: (17) لابن القيم . 

() رواه ابن بطة فى «الإبانة الكبرى»: )٥۹۸/۲(‏ ت: نعسانء وذكره الذهبى فى ترجمته 
في لاسير اعلام التبلاء» : (/۰۱)» وابن تيمية في «منهاج الستة: (۲۹۲/۵) وفي 
«مجموع الفتاوى»: (١٠/۳۳٤)ء‏ وابن القيم في «الرسالة التبوكية»: (1۷). 
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قال ابن الجوزي راحمه الله: «التقوى اعتماد المتقي ما يحصل به e‏ 
و ا 
Mo‏ 
قال ابن تيمية رلحمه الله: «والتكذيب إخبار بكذب المنخين؛ افقد ' 
يصدق. الرجل الكاذث تارة وقد يكذب الرجل الصادق أخرى فالتصديق 
والتكذيب نوعان من الخبر وهما خبر عن الخبر فالحقائق الثابتة أفي . 
نفسها التي قد تعلم| بدون خبر لا يكاد يستعمل فيها لفظ' التصلديق ؛ 
والتكذيب إن لم يقدر مخبر عنها بخلاف الإيمان والإقرار:والإنكار' 
والجحود» ونحو ذلك فإنه يتناول الحقائق والإخبار عن الحقائق أيضا» . 
وقال أيضاً رحمه الله: «يوضح ذلك أن تكذيبه -' يعنى ي النبي له 2-8 
نوع من الكذب؛ فإن, ر مضمون تكذيبه الإخبار عن خبره أنه ليس بصدق؛ 
وذلك إبطال لدين الله . 0 
والفرق بين التكذيب والكفر ما قاله ابن تيمية رحمه الله: «والتکذیب ش 
أخص من الكفرء فكل مكذب لما جاءت به الرسل فهو كافر ولیس أ 
کل کا سكديا يل ديكوت م :"رن كان ناظرا حتاو عرض عنه 
بعد أن لم يكن ناظراً فيه» وقد يكون غافلاً عنه لم يتصوره بحال لگن | 
عقوبة هذا موقوفة على تبليغ المرسل إليه»'”. 
)١(‏ «نزهة الأعين» : (2)939 وانظر «تفسير الطبري»: (55/5):و (١/44)ء‏ و «لوامع 
الأنوار»: »)91/١1(‏ و :«جامع العلوم والحكم»: «(FAA/Y)‏ و (فتح الباري»: (1۲/۱)» 
و اتفسير أبي السعود»: .)٤۸/١(‏ و «مجموع الفتاوى»: (115/5). 
)١(‏ «مجموع الفتاوی»: (۷/ .)٥۳۲‏ (*) المصدر السابق. 
(5) «الصارم الخلول؟: (109/5). 1 
(2) لمجموع الفتاوى»: c(4‏ وانظر «التسعينة: (۲/ »)٦۷١‏ و «الصارم المسلول»: :)27١(‏ 
وانظر تعريف الكذبء: وتعريف كفر التكذيب. , 


التعريفات الاعتقادية س 


س التعريفات الاعتقادية 


م 


ته التكطير ؛ «نسبته إياه إلى الكثر بصيغة الخبر نحو أنت كافرء أو بصيغة 
النداء نحو يا كافر, أوباعتقاد ذلك فيه كاعتقاد الخوارج تكمير المؤمنين 
بالذتوب» . 
قال ابن حجر الهيتمي رحمه الله: «ومعنى كفر الرجل أخاه نسبته إياه 
إلى الكفر بصفة الخبر نحو أنت كافر أو بصيغة النداء نحو يا كافر» أو 
باعتقاد ذلك فيه كاعتقاد الخوارج تكفير المؤمنين بالذنوب»" . 
والتكفير المطلق: «أن القول قد يكون كفراًء» فيطلق القول بتكفير 
صاحبهء ويقال من قال كذا فهو كافر»”” . 
«وأصل ذلك أن المقالة التي هي كفر بالكتاب والسنة والإجماع 
يقال هي كفر قول يطلق» كما دل على ذلك الدلائل الشرعية»“ . 
وفي الدرر السنية: «إذا قال قولاً يكون القول به كفراً فيقال من قال 
بهذا القول فهو كافر»'” . 
وقال ابن أبي العز رحمه الله: «وأما الشخص المعين إذا قيل هل 
تشهدون أنه من أهل الوعيدء وأنه كافر؟ فهذا لا نشهد عليه إلا بأمر 
تجوز معه الشهادة فإنه من أعظم البغي أن يشهد على معين آن الله لا 
يغفر له» ولا يرحمه. بل يخلده في النار» فإنه هذا حكم الكافر بعد 
الموت»" . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما الحكم على المعين بأنه كافرء أو 
() «الإعلام بقواطع الإسلام»: (18-0). (۳) «مجموع الفتاوى»: (۲۳/ 07145 . 


(4) «مجموع الفتاوى»: «85/ »)۱٦١‏ وانظر من المرجع نفسه: (4481//15) 2445 498). 
(5) «الدرر السنية؟: (۱۰/ ۲٣۳٤ء .)٤١۳‏ (5) «شرح العقيدة الطحاوية»؛: .)٤١١(‏ 


5 لس شا ا ل لل التعريفاتالاعتقادية ل 


ع 3 .د مال اماق الم وول بلعو لا 
شروطه وانتفاء موانعه)”؟ 
قال ابن أبي العز رخمه الله: «ومعنى الشهادة أن يشهد معين من 

المسلمين أنه من آهل النار أو أنه كافر: بدون العلم بما * نتم الله ل . 

وقال ابن قيمية رحهه الله: لامب اذبح في كل شن ت قال 

ذلك بإنه كافر ختى يثبت في حقه شروط التكفير» وتنتفي موانعه)”"' 

وقال أيضاً رحمه الله: «لكن الشخص المعين لا يشهد عليه 0 
نلا يديد لمعن نت O RN‏ الوم 

لفوات شرط» أو ثبوت مانع»”) 

ه التكييف : ,وأما تأويل ما أخب ر الله به عن نمسه وعن اليوم الأخر فهو 
نمس الشقيقة التي غير عنها: وذلك هي ق اللد هو كذه ذاته وات 
التي لا يعلمها غيره. . 7 

التكييف: الفجير ل کید من قات ربا تعالى كان يتول اتوي عل 

هيئة كذاء أو ينزل إلى السماء بصفة كذا»" . 

00 وقال ابن تيمية رحمه الله: «وتأويل الصفات هو الحقيقة التي انقرد 

الله تعالى بعلمهاء وهو الكيف المجهول الذي قال فيه السلف كمالك 

: .)٤۹۸/۱۲( «مجموع الفتاوى؛:‎ )١( 

() لاشرح العقيدة الطحاوية؛: (/5919) . 

() «مجموع الفتارى» : (EAD‏ : 

٠‏ (4)«مجموع الفتاوى»: 9 ٥‏ وانظر من المرجع نفسه: (AY AAD‏ و 

«الدرر الستية»: ( (ETI‏ و «الفتاوى السعذية»: )5١17(‏ وما بعدها. 


(0) تدرء التعارض»: ٠ .)۲٠۷/۱(‏ 
0( «معارج القبول»: افيض للحافظ الحكمي ..' 


ل التعريفات الاعتقادية 1 ل 2 ٠‏ 
وغيره الاستواء معلوم والكيف مجهول)” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فقلت قولي من غير تكييف ولا تمثيل ينفي 
كل باطل وإنما اخترت هذين الاسمين لإن التكييف مأثور نفيه عن 
السلف كما قال ربيعة ومالك» وابن عيينة وغيرهم» والمقالة التي تلقاها 
العلماء بالقبول الإستواء معلوم والكييف مجهول. والإيمان به واجب» 
والسؤال عنه بدعة» فاتفق هؤلاء السلف على أن التكييف غير معلوم 
لناء فنفيت ذلك أتباعا لسلف الأمة»”" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وهذا معنى قول السلف بلا كيف أي بلا 
كيف يعقله البشر»" . 
د الطرق بين التكييف والتمثيل : 

«بينهما عموم وخصوص مطلق» لإن كل ممثل مکیف» ولیس كل مكيف 
ممثلاء لأن التكييف ذكر كيفية غير مقرونة بممائل؛ مثل أن يقول لي قلم كيفيته 
كذا وكذاء فإن قرنت بمماثل» صار تمثيلاً. مثل أن أقول هذا القلم مثل هذا 
القلم» لإن ذكرت شيئاً ممائلاً لشيء أو عرفت هذا القلم بذكر مماثله» . 

قال السعدي رحمه اله: «وأما قوله من غير تكييف ولا تمثيل» 
فالفرق بينهما أن التكييف هو تكييف صفات الله والبحث عن كنههاء 
والتمثيل أن يقال فيها مثل صفات المخلوقين» . 
(۱) «مجموع الفتارى»: .0937/١(‏ 
(؟) لمجموع الفتارى: .)۱۷١/۳(‏ 
(۳) «مدارج السالکین»: (71077/9). 


. لابن عثيمين‎ )٠١۲/۱( «شرح العقيدة الواسطية»:‎ )٤( 
.)14( : التنبيهات اللطيفة»‎ )5( 


KC‏ سس لل التعريفات الاعتقادية س 
د التمني : «تطلب في النضس لمستبعد حصوله 

وقال ابن الأثير رأحمه الله: «تشهى حصول الأمر .المرغوب فيهء 
وحديث النفس بما يكون وما لا یکون»“ 

قال الراغب الأصفهانى رحمه الله: «والتمنى تقدير شىء فى النفسن 
وتصويره فيهاء وذلك قد يكون عن تخمين.وظن» ويكون عن: رؤية 
وبناء على أصل» ٠‏ لكن لما كان أكثره عو تسن عن كيال املك 
فأكثر التمني تصور ما لا حقيقة لها" . 

وقال أبو المظفر لقطيان رحمه الله: «واعلم أن الأمية مذمومة 
والإرادة 'محمودة» والفرق بينهما أن الأمنية شهوة لا يصدقها العمل 
والإرادة هو ما يصدقه العما 0 0000 

'وقال ابن حجر رحمه ألله: «التمني إرادة تتعلق بالمستقبل فإن كانت 
في خير من غير أن تتغلق بحسد فهي مطلوبة وإلا فهي مذمومة»" . 
د التلبيس : «إظهارالباطل في صورة الحق ۲“ 

أو هو: (الشب لشبهة وعدم الوضوح)”" 
)١(‏ «الواضم»: :)٠١17/1(‏ 
(؟) «النهاية؛: (5/ 807 9) لأبن الأثير. 
(*) «المفردات»: مادة (منى). 
(4) «تفسير السمعاني»: .)۲۹٦/۰(‏ ْ 
(6) «فتح الباري»: /٠١(‏ +2091 وانظر «الفروق اللغوية»: )٠١ ١(‏ للعسكري.. و «تفسير 

الخازن»: (758/1)» وانظر الفرق بين التمني والرجاء. 37 
زفق اتليس إبليس»: )6۰( إلابن الجرزي. 


(۷) «التوقيف على مهمات التعاريف»: (5117) 00 وانظر «الصواعق المرسلة»: 
(915/6) لابن القيمء و «تفسير الخازن»: (5/ ٠‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


چ 

دالتتطع ؛ «التعمق والغلو والتكلف لما لم يؤمربه" . 

قال الخطابى رحمه الله: «المتنطع المتعمق فى الشىء المتكلف 
فيما لا تبلغه عقولهم»" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «فالتعميق والتنطع مخالفة ما جاء به - يعني 
رسول الله تت - وتجاوزه والغلو فيه" . 

وقال ابن رجب رحمه الله: «والمتنطع هو المتعمق البحاث عما لا 

Oe 
د التمائم: «واحدها تميمة وهي خرزات كان الأعراب يعلقونها أولادهم‎ 
. يتقون بها النطس أي العين بزعمهم وهو باط‎ 

قال الخطابى رحمه الله: «التميمة يقال أنها خرزة كانوا يعلقونها 
يرون أنها تدفع الآفات»" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «ويقال بل التميمة قلادة فيها العوذ» . 

وقال البغوي رحمه الله: «التمائم جمع تميمة وهى خرزات كانت العرب 
ا ٤‏ ا ١‏ 8 ( 
تعلقها على أولادهم يتقون بها العين بزعمهم فأبطلها الشرع»”” 
)١(‏ «غريب الحديث»: (۲/ )٤۱۸‏ لابن الجوزي. 
زفق «معالم السئن2: /٤(‏ ۲۷۷). 
(۳) كتاب الصلاة: .)١1١(‏ 
)4( «جامع العلوم: (؟/771)» وانظر «المشارقا: )۱١/۲(‏ للقاضي عياض» و «إكمال 

المعلم»: (۸/ )١154‏ للمؤلف نفسه. 
(5) «تهذيب اللغة»: )۲٠٠ /١4(‏ مادة (تم) للأزهري ‏ 
30( «معالم السننا: (4/ 5 ١7ل‏ 506). 
(۷) نفس المرجع السابق. (8) اشرح السنة»: )٠١/١۲(‏ للبغوي. 


التعريفات الاعتقادية ت 


كيد القن 
وقال ابن عبدالبر رحمه الله: «التميمة في كلام العرب القلادةء هذا 
أصلها في اللخةء ومعتاها - عند أهل العلم - ما علق قي ,الاعثاق بن 
القلائد خشية العين أو غيرها من أنواع البلاء)”" . 
وقال ابن حبيب رجمه اله «والتمائم كل ما علق على الإنشان أو 
ا ل ل ا أمر لم يتزل به بعد 


فتلك التممة»“ ٠‏ 
د التماخيل؛: جمع تمثال: «والتمثال ما تصنعه وتصوره مشبها: بخلق ا 
تعالى من ذوات الروح والصورة,27 


وقيل: «اسم موضوع للشيء المصنوع مشبهاً بخلق من خلق الله 00 
وقال ابن الجوزي 'رحمه الله: «جمع تمثال وهو الشيء الام 
مشهباً بصور الحيوانات» . 
«إما مجسدة» وإما تماثيل مصورة كما يصورها انصناری 


د التمثيل  :‏ التشبيه المنضى عن الله هو ما کان وصفه بشيء من خصائض 
المخلوقين: بحيث يجوز عليه ما يجوز عليهم أو يجب له ما يجب لهم أو 


)١(‏ «التمهیده: (۱۵/ ۳۲۷) لابن عبدالبر. 

() «تفسير غريب المؤطا»: ,(۲/ »)٠٤١‏ وانظر «النهاية»: )١97/1(‏ لابن الأثير» و «فتح 
الباري»: )3١5/٠١(‏ لآبن حجرء و «عارضة الأحوذي»؛: )٠١7/48(‏ لابن العربى > 

و «لسان العرب؟: مادة (تم)؛ و «منح ذي الإجلال»: (197) لابن عابدين» و «الطب 

النبوية: (۲۳۸) المنسؤب للذهبي. ' 

() «المغرب في ترتيب المغرب»: (E)‏ للمطرزي . 

(9) «تفسير القرطبي! : (TAY‏ 

(0) غريب الحدیث»: .)١٤١/۲(‏ 

(5) «مجموع الفتاوى1: .)٠١۸/١(‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


جع 


يمتنع عليه ما يمتنع عليهم مطلقاء فإن هذا هو التمثيل الممتنع المنفي 
بالعقل مع الشرع,!" . 

والتمثيل: «ذكر ممائل للشيء» . 

و «أهل التمثيل الذين يضربون له الأمثال ويشبهونه بالمخلوقات» . 

والتمثيل: «أن يقال فيها مثل صفات المخلوقين»“ . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ذكرت في النفي التمثيل» ولم أذكر التشبيه» 
لإن التمثيل نفاه الله بنص كتابه حيث قال: ف ليس كمله شيء ) [الشورى: »]0١‏ 
وقال : ھل عَم له سما 4 [مريم: ٠]ء‏ وكان أحب إلي من لفظ ليس 
في كتاب الله ولا في سنة رسوله ڪيم » وإن كان قد يعني بنفيه 
معنى صحيح» كما قد يعني به معنى فاسد» . ْ 
د الطرق بين التمثيل والتشبيه : 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وقد تنازع الناس هل لفظ المثل مطلقاً 
ومقيداً يدل عليه لفظ الشبه وهذا قول طائفة من النظار. 

والثاني : أن معناه مختلف عند الإطلاق لغة وشرعاً وعقلاًء وإن كان 
مع التقييد والقرينة يراد بأحدهما ما يراد بالأخر» وهذا قول أكثر الناس» 
وهذا الاختلاف بنى على مسائلة عقلية» وهو أنه هل يجوز أن يشبه 
الشيء ' بالشيء من وجه دون وجه» وللناس في ذلك قولان فمن منع 
أن يشبهه من وجه دون وجه قال المثل والشبه واحدء ومن قال إنه قد 
)١(‏ «منهاج السنة»: (۸/ 9؟)ء وانظر «الصفدية): .)٠١٠١ /١(‏ 
(۲) «شرخ العقيدة الواسطية: )٠١۲/۱(‏ لابن عثيمين . 
(۳) «مجموع الفتاوی»: (۳/ ۳۷۳) لابن تيمية . 


(5) «التنبيهات اللطيفة : )١8(‏ لابن السعدي. 
(0) «مجموع الفتاوى٠: »)1١٦/۳(‏ وانظر «منهاج الستة»: (۳/ .)٥۲۷‏ 


سل“ سس سس التعريفاتالاعتقادية س 


يشبه الشيء الشيء من وجه دون وجه فرق بينهما عند الإطلاق وهذا 
ل آلا ٠‏ 1 
قول جمهور الناس؟ 
قال ابن حجر الهيتمي رحمه الله «المماثلة تقَتة تقتضي المساواة من کل 
وجه والمشاهة تتفي ذلك في الأكثر»"؟. 
قال 0 رحمه الله: «الممائلة 7 2 تقتضى المساواة من كل ل 
والمشابهة تة تقتضي الإشتراك في أكثر الوجوه لا كلها" . 
وقال ابن تيمية رحمه لله: «ولكن طائفة من الناس يجعلون التميل 
واحداً ويقولون ي يمتنع أن يكون الشيء يشبه غيره من وجه ويخالفه من 
وجه» ل عندهم كل مختقین كاسوا وابياص هما م يشها من 
وجه › وکل مث مشتبهين كال أجسام وعندهم يقولون بتمائلها فإنها ممائلة 
فی ھی كل وبتك لا اسلا هما لاعن امون غارف ا 
وهؤلاء يقولون كل من أثبت ما يستلزم التجسيم .في اضطلاحهم 
فهو مشبه ممثل وهذه طريقة كثير من أهل الكلام من المعتزلة والأشعرية 
ومن وافقهم كالقاضي أبي. يعلى في المعتمد وغيره. : 
'وأما جمهور النابل فيقولون إن الشىء قد يشبه غيره من وجه دون 
وجه» وهذا القول هو المنقول عن النلف والائمة كالإمام أحمد وغيره » 
ولهذا ينكر هؤلاء على من ينفي مشابهة الموجود للمؤجود من كل وجه؛ 


ويقولون ما من موجودين إلا وأحدهم يشبه الآخر من بعض الوجوه»”' ٠:‏ 


(1) «الجواب الصحيح»: ٥ E‏ © وانظر «القاعدة السادسة في التدمرية». 

(۲) «الفتاوى الحديئة؛ : )40( : 

(*) «الحاوي للفتاوى»: I)‏ وانظر «شرح العقيدة الواسطية»: ۷ لابن عثيمين» 
ومجموع فتاواه : 4/0 (AY‏ . 

)٤(‏ «الصفدية»: ١/١(‏ 1 ل 


ل التعريفات الاعتقادية 


هه 


د التنجيم : «كل مايحدثه الانسان بحركة من تغيير شيء من الأجسام 
يستخرج به علم ما يستقبله,!" . 
«وهو الإستدلال على الحوادث الأرضية بالأحوال الفلكية والتمزيج بين 
القوى الفلكية والقوابل الأرضية» . 
وقال الخطابي رحمه الله: «هو ما يدعيه أهل التنجيم من علم الكوائن 
والحوادث التي لم تقع وستقع في مستقبل الزمان كأخبارهم بأوقات 
هبوب الرياح ومجيء المطر وظهور الحر والبرد وتغير الأسعار وما 
كان في معانيها من الأمورء يزعمون أنهم يدركون معرفتها بسير 


الكواكب في مجاريها وباجتماعها واقترانها ويدعون لها تأثيراً في 

السلفيات وأنها تتصرف في أحكامها وتجري على قضايا موجباتها»”” . 

بالتشكيلات الفلكية على الحوادث السفلية»© . 
والتنجيم ينقسم إلى قسمين: علم التأثير وهو محرم شرعاً وهو ما 
والثاني : علم تيسير وحساب وهو جائز شرعآ وهو معرفة أقدار 

الأفلاك والكواكب وصفاتها ومقادير حركاتهاء ومعرفة الجهات الست 

ونحو ذلك . 

. لابن تيمية‎ )8١ /4( «مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

(۲) «مجموع الفتاوى»: /۴١(‏ ۱۹۲)ء و «الفتاوى الكبرى»؟: )٠٠۷ /٤(‏ لابن تيمية» وانظر 
«شرح العقيدة الطحاوية»: )۷١۲(‏ . 

(۳) «معالم السنن»: .)۲٠۳/٤(‏ وانظر «شرح السنة»: (187/17) للبغوي. 

(4) «اللؤلؤ النظيم»: (185). 

(0) انظر «الإبانة الكبرى»: /١(‏ 555) لابن بطةء كتاب القدر» و «معالم الستن»: (51*/4) 
للخطابي» و «شرح السنة»: )١87/15(‏ للبغويء و المجموع الفتاوى؟: )١81١ /۳١(‏ = 


التعريفات الاعتقادية س 


KI 
د التنزيه : «يجمعه توعان نطي التقص» ونطي مماثلة غيره له في ططات'‎ 
۲ الکمال‎ 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فهو منزه عن النقص المضاد. لكمالهء‎ 
ومنزه. عن أن يكون| له مثل في شيء من صفاته ومعاني التتزهه رجن‎ 
إلى هذين الأضلين»” . ش‎ 
وقال أيضاً رحمه الله: «وفي النفي ينزه عن النقص المناقض للكمال.‎ 
ويئزه عن أن يكوت له قل في :ضفات الكمال": ا‎ 
وقال أيضاً رحمه الله: «والتنزيه .الذي يستحقه. الرب يجمعه نوعان,‎ 
أحدهما نفي النقصن عنهء والثاني نفي ممائلة شيء من ال فما‎ 
: . يستحقه من صفات الکمال»*‎ 
0 » یھنا يتين غلط النفاة في لفظ التشبيه‎ es 
0 المخلوقين كما أن المخلوق لا شی م‎ 
۰ أو أن يئت للعبد يماثئل فيه الرب“‎ 
A) و «الفتاوى الكبرى»: ۳4/۱(« و بيان فضل علم السلف على علم الخلف):‎ , = 
للقرافي» و «كشاف القناع؟: .(1/ ۱۸۷) للبهواتي»‎ )1١١ /٤( لابن رجب و «الفرؤق»:‎ 
للمناوي» و لإحصاء,‎ )۲١١/١( و الإنصافه: (01/11) للمرداويء و «فيض القدير»:‎ 
. للخطيب البغدادي‎ )١117( العلوم»: (۲۸) للفارأبيء و «القول في علم النجوم»:‎ 
.)18/17( «مجموع الفتاوى»:‎ )۲( .)٠١۷/۲( «منهاج السنقة:‎ )١( 
.)۱۸۷ /۲( :٤ةنسلا «منهاج‎ ) OTA» المرجع السابق:‎ )5( 
للمؤلف نفسهء ٠ؤ «الصواعق'‎ )١74( 'وانظر «التدمرية»:‎ )٠۹١/۲( المرجع السابق:‎ )5( 
لابن القيم» و «مجموع الفتاوى»: (۳۲۹/۰)ء و امجموع!‎ (1 ۲٤ /۳( المرسلة»:‎ 


. الفتاوی»: (TY YY: A/D‏ (۷ )و «متهاج السنة»: د 
و «الصفدية) : »۷ 1-.1( 


س التعريفات الاعتقادية ST‏ ب ma‏ 
د التوبة : رالرجوع عما يكرهه الله ظاهراأ وياطنأ إلى ما يحبه الله ظاهرا 
وباطنل”" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «التوبة هى جماع الرجوع من السيئات إلى 
الحسنات» . 

وهي قسمان: «اتوبة واجبة : وهي من ترك مأمور أو فعل محظور. 
وتوبة مستحبة: وهى التوبة من ترك المستحبات أو فعل المكروهات»” . 

وتوبة الله على العبد: «توبة الله نوعان إذن وتوفيق وقبول وإمداد»“ . 
د التوحيد: «وهو إفراد المعبود بالعبادة مع اعتقاد وحدته ذاتأ وصطاقاً 
وأفعا , 

«وتفرد الله بالربوبية والآلهية والأسماء والصفات»" , 

«وحد التوحيد الجامع لأنواعه هو اعتقاد العبد وإيمانه بتفرد الرب بصفات 
الكمال» وإفراده بأنواع العبادة» 7" . 

«وهو التوحيد الذي حقيقته إثبات صفات الكمال وتنزيهه عن أضدادها 

وعبادته وحده لا شريك له" , 

, «مدارج السالكين»: (۳۳۲/۱ء لم‎ )١( 

(۲) «جامع الرسائل»: (١/۲۷۷ء‏ ۲۲۸)ء وانظر «فتح الباري؛1: 2)٠١/1١(‏ و تفسير 
الطبري: (1/ ١٥٠)ء‏ و «الآداب الشرعية؟: /١(‏ 84) لابن مفلحء و «القوانين الفقهية» : 
١‏ ) لابن الجزي؛ و "نيل المطالب؟: )٠١١(‏ لابن الأثيرء و «المطلع»: )٤١(‏ للبعلي . 

(۳) «الإستقامة»: (477/1) لابن تيمية . 

(4) «مدارج السالكين»: (۱/ .)٤١‏ 

. للسقاريني‎ )٥۷/١( «لوامع الآنوار»:‎ (o) 

(5) «مذكرة التوحيد»: (۳) لعبدالرزاق عفيفى. 

(۷) «الفتاوى السعدية»: ( .)٠١‏ 

(۸) «الصواعق المرسلة»: (۳/ 4957). 


التعريطات الاعتقادية . حأ 


A7 

My‏ «وهذا حقيقة التوحيد وهو أن يش رکه 
شيء من الأشياء فما هو من خحصائصه»“ 

ْ وقال ابن عثيمين رحمه الله: «وفى 5109 

علماً وعقيدة سواء كان مما يتعلق بأسمائه وصفاته وأفعاله أو عبادته». 

قال السعدي رحمه اله: «وحقيقة تفسير التوحيد العلم والإعثراف 
بتفرد الرب بجميع صفات الكمال وإخلاص العبادة له» . 

وحن المد بن محم البخري قال: اسمعت أبي يقولء .قلت لاي 
العباس ابن شريح ما التوحيد؟ قال: توحيد أهل العلم وجماعة: 
المسلمين أشهد أن ,لا إله إلا الله». وأن محمد رسول الله وتوحيد 
أهل الباطل الخوض في الأعراض والأجسام» وإنما بعث النبي چ 
بإنكار ذلك : 

وقال إسماعيل الأصبهاني رحمه الله: «ومعنی وحدته جعلته ردا 
عما يشاركه أو يشبهه في ذاته وصفاته» . 
ه توحيد الأسماء والصطات : «أن يوصف الله تعالى بما وصف نمسه: ويم 


وسفته به رسله نیا واثباتا فيثيت لله ما أثيته لنضهء وينطي عنه ما 
نناه عن سه "^ 
«وإنما توحيده إثبات صفات كماله وتنزيهه عن التشبيه والنقائص» , 


0 «مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

(۲) «التعليقات على كشف الشبهات»: )٠١(‏ لابن عثيمين» وعرفه في «القول المفيدة (11/1): ؛ 
«إفراد الله سبخانه بما يختص به من الربوبية والآلوهية والأسماء والصفات»» وان 
مجموع فتاواه: (۱/ ۱۷ ٠ .)۲١‏ 

(۳) «القول السديد»: (۳۲). . () ذم الكلام»: )۲۷٤(‏ للهروي : 

)٥(‏ «الحجة فى بيان المخجة»: .)۳١٠۹/١(‏ (1) «التدمرية»: (25 ۷) لابن تيمية. 

(۷) «مدارج السالكين»: (1/ 76 .)٤۹٤/۳(‏ ش ش 


ل التعريفات الاعتقادية چت و 
«وهو اعتقاد انفراد الرب - جل جلاله - بالكمال المطلق من جميع الوجوه 
بنعوت العظمة والجلال والجمال التي لا يشاركه فيها مشارك بوجه من الوجوه» 
وذلك بإثبات ما اثبته الله لنفسه. أو أثبته له رسوله م من جميع الأسماء 
والصفات» ومعانيها وأحكامها الواردة في الكتاب والسنة على الوجه اللائق بعظمته 
وجلاله من غير نفي لشيء منها ولا تعطيل» ولا تحريف ولا تمثيل ونفي ما نفاه عن 
نفسه أو نفاه عن رسوله ل من النقائص والعيوب وعن كل ما ينافي كاله" . 
وقال ابن عثيمين رحمه الله: «توحيد الأسماء والصفات وهو إفراد 
الله سبحانه وتعالى بما سمى الله به نفسه» ووصف به نفسه في كتابه 
أو على لسان رسوله عم أو ذلك بإثبات ما أثبته من غير تحريف» 
ولا تعطيل ومن غير تكييف ولا تمثيل»”". 
نت الضرق بين أسماء الله وصطاته : 
«أسماء الله: كل ما دل على ذات الله مع صفات الكمال القائمة به 
مثل القادرء العليم؛ الحكيم» السميع» البصيرء فإن هذه الأسماء دلت 
على ذات الله وعلى ما قام بها من العلم والحكمة والسمع والبصرء 
أما الصفات فهي نعوت الكمال القائمة بالذات كالعلم والحكمة 
والسمع والبصر فالإسم دل على أمرين والصفة دلت على أمر واحد» 
ويقال الإسم متضمن للصفة» والصفة مستلزمة للاسم»””. 
)١(‏ «القول السديد»: )٠١(‏ للسعدي. 
(؟) «مجموع فتاوى ابن عثيمين1: (۰۲۱/۱ ۰)۲۲ وانظر من المرجع نفسه: (۲۷/۱» ۸۳)ء 
وانظر «لوائح الأنوار»: (١1//ا5؟2)1‏ و «لوامع الأنوار»: )۱١۹/۱(‏ كلاهما للسفاريني» 
و الإعلام السنة المنشورة»: (010) للحكمي» و «مذكرة التوحيد»: (۲۳) لعبدالرزاق عفيفي . 
(۳) «فتاوى اللجنة الدائمة؛: »2)١1١57/7(‏ وانظر «مجموع الفتاوى»: /١7(‏ 787) لابن 
تيمية» وانظر «مجموع فتاوى ابن عثيمين»: (۱۲۲/۱). 


vJ 


د توحيد الألوهية: رهو و 


التعريناتالاعتقادية سل , 
5 : 

وهو: (إفراذ الله بالعبادة»7© 

قال ابن تيمية رحمة الله: «التوحيد أن يعبد الله وحده لا شريك له» . 

قال ابن القيم رحمه الله: «فالتوحيد ملجاً الظالبين» ومفزع الهاربين» 
وتصجاة المكروبين» زغيات: الملهوفين ».. وتحقيته. إفراد الرزب امنبحانة ! 
بالمحبة والإجلال والتعظيم والذل والخضوع» . ۰ 

وقال أيضاً رحمه الله: و التوحيد أن لا يعطى المخلوق شنيقاً 
من حق الخالق وخصائصه»* 

وقال ابن أبي العز رحمه. الله: «والثالث توحيد الأ هة وق 
استحقاقه سبحانه وتعالى أن يعبد وحده لا شزيك له» . 

. وقال السفاريني رجمه الله: «هو إفراد المعبود بالعبادة» © 1 

وقال عبدالرحمن أبن حسن رحمه الله: «وهو إفراد الله انوع 
العبادة الظاهرة والباطلة»“ . 

قال السعدي رحمه الله: «توحيد الألهية والعبادة وهو إفراده وخله : 


)١(‏ «شفاء العليل»: (179) لابن القيم. 
(؟) لمحمد بن عبدالوهاب أوهو «كشف الشبهات»: (۳٩)ء‏ وفي «الدرر السنية»: (1/ ۷)ء 
وانظر من المرجع نفسبه: /١(‏ لو Ws Qor AFY IY‏ ۵ 4 


(TYE 1 

(۳) «مجموع الفتاوى»: ضارا ۰ وانظر.(۱۱/ ا نفسه» و «درء لتعارض» : 
.(TYY/%‏ 

(5) «إغاثة. اللهفان»: 60 ۰ () «الزوح»: .)١٤(‏ 


(5) اشرح الطحاوية؛: (15). 
(۷) «لرامع الأنوار»: (١//إ5)»‏ وانظر «لوائح الأنوار؟: (١/۷١؟).‏ 
(۸) «قرة عيون الموجدين»: (1). 


س التعريطات الاعتقادية 7س | a EKA‏ 
بأجناس العبادة وأنواعها وإفرادها من غير إشراك به في شيء منها مع 
الاعتراف بكمال ألوهيته)”" . 
وقال عبدالرزاق عفيفى رحمه الله: «وأما توحيد الإلهية فهو إفراد الله 
بالعبادة قولاً وقصداً وفعلا" . 
ه توحيد الريوبية : ,هو الاقرار بأن الله الخالق الرازق؛ المحيي المميت 
المدبر لجميع الأمور,”" . 
قال السعدي رحمه الله: «هو اعتقاد إنفراد الرب بالخلق والرزق وأنواع 
262 
التدبيرا ‏ . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فتوحيد الربوبية أنه لا خالق إلا الله فلا 
يستقل شىء سواه بإحداث أمر من الأمور» . 
وقال أيضاً رحمه الله: «هو التصديق بأن الله وحده خالق الأشياء»” . 
قال السفاريني رحمه الله: «فتوحيد الربوبية أن لا خالق ولا رزاق 
ولا محيي ولا مميت ولا موجد ولا معدم إلا الله تعالى»" . 
وقال عبدالرزاق عفيفى رحمه الله: «أما توحيد الربوبية فهو توحيد الله 
الله تعالى بأفعاله» والإقرار بأنه خالق كل شيء ومليكه» وإليه يرجع 
() «الفتاری السعدية»: (١٠)ء‏ وانظر «التوضيح المبين“: :)١5(‏ و «توضيح الكافية: )۲٠١(‏ 
للمؤلف نفسه. وانظر «تأسيس التقديس»: )٠۳٤١ »٠٠١(‏ لعبداللطيف عبدالرحمن» 
و لمجموع فتاوى ابن عثيمين؛: (VV, ١ ١١‏ 
زفق «مذكرة التوحيد»: (۲۹) للشيخ عبدالرزاق عفيفي. 
(۴) «الدرر السنية»: 0)١171//1(‏ وانظر منه المرجع نفسه: /١(‏ 187), (5/ لاك ,)١194‏ 
(5) «الفتاوى السعدية»: .)١١(‏ 
(5) «مجموع الفتاوى»: (۳۳۱/۱۰). 


(5) «درء التعارض»: (۹/ ۳۷۷) وانظر «مجموع الفتارى»: .)00/١1(‏ 
(1) «لوامع الأنوار؛: »)١18/1(‏ و «لوائح الأنوار»: )٠٠۷/١(‏ للسفاريني. 


ووه 

الأمر كله في التصريف والتدبير)"© 

د توحيد الاعتقاد والخبر والاثبات: «هو إثبات حقيقة ذات الرب تعالى 
وصعاته وأفعاله وأسمائه» ليس كمثله شيء في ذلك كله؛ كما أخبربه عن 


نضسه وكما خبررسوله صلی الله عليه وسلم»”" . 


وقال ابن القيم رحمه الله: «التوحيد العلمي أساسه إثبات:صفنات ' 


الكمال للرب تعالى ومباينته لخلقه وتنریهه عن العيوب والنقائص والتمثيل»" . 


وقال أيضاً رحمه الله: (توحيد العلم والاعتقاد والمتضمن ر ۰ 


الله عما لا يليق به من الشرك و والوالد» . 


قال ابن باز رحمه الله : توخيلا فى المعرفة والإثبات فمعناه 


الإيمان بأسماء الله وصفاته وذاته جل وعلاء وخلقه للعباد ورزقه لهمء 
وتدبيره لشؤونهم سبحانه وتعالى. 2 
وهذا هو التوحيد في المعرفة والإثبات أن تؤمن وتصدق: بآن الله 
سبحانه واحداً في ربؤبيته واحد في أسمائه وصفاته وتدبيره لعباده)0) 
د توحيد العمل والارادة والقلب: ,هو إخلاص الدين لله بالقصد والإرادق ° 
قال ابن القيم رحمه الله: «توحيد القصد والإرادة وهو أن لا يعبدا إلا 


)١(‏ «مذكرة التوحيد»: (0؟) للشيخ عبدالرزاق عفيفيء وانظر. «حاشية كتاب التوحيدا: 


0010 لابن قاسمء و «أعلام السنة»:. )٥٤(‏ للحكميء و التوضيح المبين»: 0 . 


للسعدي. و افتاوی ابن عثيمين»: (۱۸/۱ و ۲۷). 
(؟) «شرح العقيدة الطحاوية»: .)٤١(‏ 
(۳) «الصواعق المرسلة»: وك ٠‏ وانظر «التدمرية»: (0)» و «منهاج السنة»: r‏ 
)€( «بدائع الفوائد»: »)۱۳۸/١(‏ وانظر «مدارج السالكين»: (؟/ 515)» و «التسعيئة»: 
3١١‏ ): و «معارج القبول»: »)۹۸/١(‏ و «توضيح الكافية»: (۱۷۸) للسعدي.' 
(5) «مجموع فتاوى ومقالات1: (۲/ ٠)۷١‏ وانظر تعريف توحيد الربوبية» وتوخيد الأسماء والصفات. 
زف «مجموع الفتاوى): ,.)٥٤/١١(‏ 


التعريغات الاعتقادية سے ' 


ل التعريفاتالاعتقادية 


- 


إياه فلا يشرك به في عبادته سواه»"" . 

وال أن مارا «وأما الجنيد فمقصوده التوحيد الذي يشير 
إلى المشايخ» وهو التوحيد في القصد والإرادة» وما يدخل في ذلك 
من الإخلاص والتوكل والمحبةء وهو أي يفرد الله سبحانه - وهو 
القديم - بهذا كله فلا يشركه في ذلك محدث» . 

قال ابن باز رحمه الله: «والقسم الثاني توحيد القصد والطلب وهو إفراد 
الله سبحانه في قصدك وطلبك وصلاتك وصومك» وسائر عبادتك» . 
د التوسل والوسيلة: 

-١‏ المعنى العام: «هي التقرب إلى الله بطاعته» وهذا يدخل فيه كل ما 
أمرنا الله به ورسوله» . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «ما يتقرب به إلى الله تعالى من صالح 
القول والعمل)”” . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ابتغاء الوسيلة العمل بطاعة الله تعالى 
والتقرب إليه بالصالح من الأعمال»" . 

وقال أبو السعود رحمه الله: «الوسيلة هي فعيلة بمعنى ما يتوسل به 


)0( «بدائم الفوائد»: (178/1). 

(۲) «الإستقامة»: (97/1). 

() لمجموع فتاوى ومقالات»: (۲/ 207١‏ و «التسعينة؛: (۳/١٠۸)ء‏ وانظر «الصواعق المرسلة»: 
(40/5). و «شرح العقيدة الطحاوية»: (47). و امنهاج السئة»: (8/ 20797 
المعارج القبول»: (98/1)» وانظر تعريف توحيد الآلوهية . 

.)۲٤۷/١( «مجموع الفتارى؛:‎ )٤( 

(5) «جامع الأصول»: (۹/ ۳۸۰), 

() «الرد على البكري»: .)۲۸٤(‏ وانظر «اقتضاء الصراط المستقيم؟ : (VAY)‏ . 


KE Ss 
ويتقرب إلى الله تعالق من فعل الطاعات وترك المعاصى»"“‎ 
وقال مبارك الميلي رحمه ألله: (قربة مشروعة توصل إلى مرغوب‎ 


فيه » والتوسل هو التقرب إلى الله بتلك القربة» وتوسل الذاعي أنهو ! 


طلبه على تلك القربة»" . 


- المعنى الخاص للتوسل: «والتوسل في دعاء الله تعالى أن يقرن ؛ 


الداعى بدعائه ما يكون سبباً فى قبوله دعا" 


وقال السعدي رجمه الله: «فإذا أتى العبد بالسبب والوسيلة» وهو : 


الدعاء لله المقرون بالإستجابة له بالإيمان به والإنقياد لطاعته“. ' 


وقال ابن عثيمين أ رحمه اله: «أما النوع الثاني من الوسيلة. فهو ما ! 


يتخذ وسيلة لإجابة الدعاء»“ 


د التوفيق :, إرادة الله من نضسه أن يطعل بعبده ما يصلح به العبد بإن يجعله 


قادرا على فعل ما يرضيه؛ مريدأ له محبأ له» مؤثرأ له على غيره !20 


وقال ابن القيم رحمه الله: «والتوفيق أن لا يدعه ونفسه ولا يككله ٠‏ 


إليها بل يصنع له ويلطف به ويعينه ويدفع عنه ويكلأه كلاءة: الوالد 
الشفيق للولد العاجز عن نفسه»”" . 


' «تفسير أبي السعود»: (۸/۲٤)ء وانظر «تفسير الطبري»: (2)777/5 و #تفسيز البغوي»:‎ )١( 


.)۲۸٩ /۲( و «تفسير السعدي»:‎ ,.)61١/5( 
.)۲۹۳( «الشزك ومظاهرة»:‎ )5( 
00 I» «فتاوی ابن عثيمين»:‎ )( 
.)۷١( .”تيسير اللطيف المنان»ا:‎ )4( 
1 .(YA- /0) : «فتاوى ابن عثیمین؟‎ )6( 
ا‎ »)٤٤٥ /۱( «مدارج ار ا وانظر من المرجع نفسه:‎ )5( 
٠ ( «شفاء العليل»:‎ )۷( 


التعريفات الاعتقادية س 


ل التعريطات الاعتقادية ےپ جب نايت 
وقال أيضاً رحمه الله: «قال بعض العارفين أجمع العارفون على أن 
التوفيق أن لا يكلك الله إلى نفسك) . 
وقال أيضاً رحمه الله: «فقد أجمع العلماء على أن التوفيق أن لا 
يكل الله العبد إلى نفسه»”" . 
وقال أبو المظفر السمعانى رحمه الله: «والتوفيق من الله هو التسهيل 
والتيسير والمعونة» . 
د التوكل : «اعتماد القلب على الله في حصول ما ينطع العبد في دينه ودنيا 
ودفع ما يضره في دينه ودنياه: ولابد مع هذا الاعتماد من مباشرة الأسباب» . 
قال ابن جرير الطبري رحمه الله: «الصواب فى حد التوكل الثقة بالله 
تعالى والاعتماد في الأمور عليه» وتفويض كل ذلك إليه بعد استفراغ 
الوسع في السعي فيما بالعبد الحاجة إليه من أمر دينه ودنياه على ما 
أمر به من السعى فيه» . 
وقال ابن القيم رحمه الله: «التوكل عمل القلب وعبوديته اعتماداً 
على الله وثقة به وإلتجاء إليه وتفويضاً إليه ورضاه بما يقضيه لعلمه 
بكفايته سبحانه وحسن اختياره لعبده إذا فوض إليه مع قيامه بالأسباب 
المأمور بها واجتهاده في تحصيلها»” . 
»( «مفتاح دار السعادة»: .)١7577/1١(‏ 
(۲) «مفتاح دار السعادة!: .)۳١ ٠ /١(‏ وانظر «الفوائد»: )۱١١(‏ للمؤلف نفسه. 
(*) «تفسير السمعاني»: (۲/١٥٠)ء‏ وانظر «لوامع الأنوار»: »)۳۴۷/١(‏ و اغذاء الألباب»: 
ذا قرف للسفاريني» و «توضيح توحيد الخلاق؛: (2)50 و #جامع العلوم؟: (07/1), 
و «التخبير»: )5١/١(‏ للمرداوي. 
(5) «زاد المعاد»: (5/ )١6‏ لاسن القيم . 
() «شرح ابن بطال للبخاري»: .)٤۰۸/۹(‏ 
(5) «الروح»: )۳٤۳(‏ لابن القيم . 


لاض س التعريطات الاعتقاديلة س 


وقال أيضاً رحمه الله: «وحقيقة التوكل القيام بالأسباب اتاد 
بالقلب على المسبب»" . ۰ ْ 

وقال أيضاً رحمهالله: «التوكل على الله نوعان أحدهما توكل عليه 
في تحصيل العبد من الرزق والعافية وغيرهاء والثاني توكل عليه في 
تحصيل مرضاته)”"© 

وقال عزن اسل رحمه الله: «التوكل اعتماد القلب ع الرب 
قيمايفعله من شیر آل يزيل قن ع7 

وقال القرافي رحمه الله: «هو اعتماد القلب على الله. تعالى فيما 
يجلبه من کار یادن مير . ۰ 

وقال عبدالعزيز البخاري رحمه الله: «تفويض الأمر إلى الله تعالى 
والاعتماد عليه مع رعاية الأسباب)0© 0 

والفرق بين التوكل والاستعانة: ا يتناول التوكل غا 
على فعل ما أمرء. والتوكل عليه ليعطيه ما لأ يقدر العبذ عليه؛ ؛ 
فالاستعانة تكون على الأعمال وأما التوكل فأعم من ذلك ويكون ' 
التوكل عليه لجلب المنفعة ودفع المضرة»”" . 


.)٥۲۳/۴( «مدارج السالكين؟:‎ )١( 

(؟) «طريق الهجرتين»: (775): وانظر «مجموع الفتاوى»: .)18/1١(‏ 

() «شجرة المعارف»: (۳۷۲). (5) «الذخيرة؛: (17/ .)۲٤۷‏ 

(6) «كشف الأمرار»: .)١١/١(‏ (1) «مجموع الفتاوى»: (۸/ ۱۷۷). 
وانظر: اتفسير القرطبئي»: (٤/١۳١۲)ء‏ و «منهاج شعب الإيمان»: (۲/ )١‏ للحليمي» 
«القوانين الفقهية»: )۳۲١(‏ لابن الجزي» و «جامع العلوما: (۲/ )٤۹۷‏ لابن رجب» . 

و «المطلم»: )۹١(‏ للبعلي» و «فتح ذي الجلال»: (۲۲۷) لابن عابدين» و «تفسير 

السعدي»: (١/5١5)؛‏ و(064/0). 3 ١‏ 


سس التعريطات الاعتقادية 


م 


د التولة: ,قال الأصمعي هو التولة بكسرالتاء؛ وهو الذي يحبب المرأة إلى زوجهاء!" . 

قال الخطابى رحمه الله: «التولة يقال أنها ضرب من السحرء قال 

الأصمعى وهو الذي يحبب المرأة إلى زوجها»”” . 

قال ابن الجوزي رحمه الله: «التولة ضرب من السحر يحبب المرأة 
06 
إلى زوجها» . 
د التولي : «المتولي هو العاصي الممتنع عن الطاعة.“ . 
وقال المروزي رحمه الله: «والتولي ترك الصلاة وغيرها من الفرائض»” . 
وقال ابن جرير رحمه الله: «التولى إذ استدبر عنه وخلفه خلف ظهره 

5000 ا 2 83 : 00 

ثم يستعمل ذلك في كل تارك طاعة أمر بها عز وجل معرض بوجهه»" * 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «التولى فى طاعة الأمر والتكذيب فى الأخبار»" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «فنفى الإيمان عمن تولى عن العمل» وإن كان 

قد أت بالقول» . 

وقال ابن عطية رحمه ألله: «وأصله الإعراض والإدبار عن الشيء بالجسمء 

)١(‏ «غريب الحديث»: (۲/ 190) للقاسم بن سلام. 

(۲) «معالم السنن»: »)7١97/5(‏ «غريب الحديث»: (۲/ )77١‏ للمؤلف نفسه. 

(۳) «تلبيس إبليس»: (١١۳)ء‏ وانظر: «النهاية»: ٠ /١(‏ ٠۲)ء‏ و «جامع الأصول»: (۷/ )٥۷١‏ 
كلاهما لابن الأثيرء «شرح السنة»: )١98/١1(‏ للبغوي» «تفسير ابن العربي»: 
»)51/١(‏ و «منح ذي الجلال»: (506) لابن عابدين. 

.)5071 /9( لمجموع الفتارى؛:‎ )٤( 

)٥(‏ #تعظيم قدر الصلاة»: (۱۲۹/۱)» وانظر: (۱۲۹/۱)ء وانظر: (177/1) من المرجع نفسه. 

.)۲۳۷/١( «التفسير»:‎ )0( 


(۷) امجموع الفتاوى»: .)١٤١ »٥۹/۷(‏ 
(8) المرجع السابق: (۷/ .)١٤١‏ 


سل التعريفات الاعتقادية س 
ثم استعمل في الإعراض عن الأمور والأديان والمعتقدات»“ 
د الطرق بين التولي والاعراض: 

قال الماوردي رحمه الله: «فإن قيل التولي عن الشيء هو الاعراض ' 
عله قيل معناه يتول عن: الداعي ويعرض عما دعي الي 

وقال السيوطي رحمه الله: «والإعراض والتولية» قيل هما بمعنى ١‏ 
الطريق» فالتولية الرجوع عوداً على بدء. والإعراض الأخذ في عرض ؛ 
الطريق» فالمتولي أقرب أمراً من المعرض عليهما»" . ۰ 
د الثناء: رهو الخبرعن المحاسن متكر ° . 

«والثناء تکرار المحامد وتشنیتها» . : 

وقال ابن القيم رجمه الله: «فإن كرر المحامد شيئاً بعد شئء كانت : 
4 ۰ 

وقال ابن تة ر الله: «فالحمد يتناول 8 المحامد؛ والثناء 
يقتضي تكريرها وتعديدها والزيادة في عددها) ۷ 

وقال ابن بطال رحمه الله: «والثناء هو الذكر الجميل بما يفعله الإنسان 
2000 اتفسير أبن عطية»: (١/۳۲۲)ء‏ ونقله القرطبي في تفسيره: ::.)578/١(‏ وابن بحيان , 

في تفسيره: (۱/٤۳۹)ء .0717/5/1١(‏ 
(؟) «تفسير الماوردي»: (1/ 087 
(۳) «قطف الأزهار» : (۲۸۲/۱). 
(5) «بدائع الفوائد» :. (؟/97) . 
() ادرء التعارض»: .)١١/6(‏ 


(7) «الوبل الصيب»: (180) 
(۷) «درء التعارض»: (٤/۱۷)ء‏ وانظر «مجموع الفتارى؟: (137/7). 


س التعريفات الاعتقادية 


~E 
. من الخير كأن ذكره ثانياً بعد فعله له»‎ 


وقال العسكري رحمه الله: «الفرق بين المدح والثناء أن الثناء مدح 
متکرر»" . 
وقال القاضي عياض رحمه الله: «والفرق بين «حمدني» و «أثنى علي»» 
و امجدنى)ء بين لأن مجد يقتضى الثناء بصفات الجلال» وحمد يقتضى 
الثناء بحميد الفعال» وأثنى يجمع ذلك كله وينطلق على الوجهين»” . 
وقال ابن العربى رحمه الله: «والثناء هو ذكر محاسن أفعاله)9 , 
د الجاهلية ؛ ,رهي الحال التي كانت عليها العرب قبل الإسلام من الجهل بالله 
ورسوله وشرائع الدين والمطاخرة بالأنساب والكبر والتجبر وغير ذلك . 
«والجاهلية ما قبل البعثة» سموا به لفرط جهلهم»”" . 
قال أبن تيمية رحمه الله : «الجاهلية متضمنة عدم العلم أو لعدم العمل 
0 
بها . 
وقال أيضاً رحمه الله: «ولفظ الجاهلية قد يكون أسمآ للحال وهر 
الغالب في الكتاب والسنة وقد يكون أسمآ لذي الحال»" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «وكذلك كلما يخالف ما جاءت به المرسلون 
من يهودية ونصرانية فهى جاهلية » وتلك كانت الجاهلية العامة» فأما 
)١(‏ «النظم المستعذب»: (18/1). 
(؟) «الفروق اللغوية»: (۳۷). 
(۳) «إكمال المعلم٤:‏ (9177/5). 
() «القبس»: (۲۱۷/۱). 
(0) «النهاية : (۳۲۳/۱) لابن الأثير» و «نيل المطالب»: )١50(‏ للمؤلف نفسه. 
0) افيض القدير»: (517/1) للمناوي» وانظر «إكمال الإكمال»: /١(‏ ۸۳) للأبي. 
)¥( المجموع الفتاوى» : (۷/ 0 01). 


(۸) «اقتضاء الصراط المستقيم»: /١(‏ ۲۲۷). 


التعريئاتالاعتقادية س 


E 
بعد مبعث الرسول ام قد تكون في مصر دون مصرء كما هي في‎ 
دار الكفارء وقد تكون في شخص دون شخص» كالرجل: قبل أن‎ 
يسلمء فإنه في جاهلية» وإن كان في دار الإسلام» فأما في زمان مطلق‎ 

فلا جاهلية بعد مبعث محمد میم » فإنه لا تزال من أمته طائفة ظاهرين . 

على الحق إلى قيام الساعة»”" . 0 
وقال رخن ب خو ر ا افو با ا ين 

المبعث سموا بذلك :لفرط جهلهم وكل ما يخالف ما جاء به الرسؤل ' 

اشيم فهو جاهلية»”" . 
د الجبت :كل معبود من حجر أو صورة أوشيطان فهو جبت وطاغوت ٩‏ 

«والجبت كل ما عبد من دون الله . 0 

قال الفيروز آبادي رحمه اله: «الجبت كل ما عبد من دون الله تعالى)0©: 
وقال السجستاني راحمه الله: «كل معبود سوى الله تعالى فهو جبت). 

الفرق بين الجبت والطاغوت: «فإن الطاغوت هو الطاغي من الأعيان» ٠‏ 

والجبت هو من الأعمال والأقوال» كما قال عمر بن الخطاب الجبت ' 

السحر والطاغوت الشيطان» ولهذا قال النبي يم : «العيافة والطيرة» ' 

والطرق من الجبت» رؤاه أبو داود»" . ۰ ش ْ 


.)۴۳١١ 570 /۱( «اقتضاء الصراط المستقيم»:‎ )١( 

زفق «فتح المجيد؛: .)۲۸١(‏ 

(©) اتفسير غريب القرآن»: )١18(‏ لابن قتيبة» ونقله ابن الجوزي في «نزهة الأعين»:(١٠)).‏ 

() «جامع الأصول»: (1501/7). ا شْ 

.)81( «بصائر ذوي التمييز؟: (؟909/5). (5) «غريب القرآن»:‎ )٥( 

(۷) «مجموع الفتاوى»: » ٠)٠١ ٠‏ والحديث في سنن أبي داود» كتاب الطب. اباب 
في الخط وزجر الطير:! (۴۹۰۷). 


ل التعريفات الاعتقادية 


Sm 
ا الجبر:‎ 


«وكذلك لفط الجبر فيه إجمال يراد به إكراه الفاعل على الفعل بدون 
رضاءء كما يقال إن الأب يجبر المرأة على النكاح. والله تعالى أجل وأعظم من 
أن يكون مجبراً بهذا التفسير فإنه يخلق للعبد الرضا والاختيار بما يفعله وليس 
ذلك جبراً بهذا الإعتبار. 

ويراد بالجبر خلق ما في النفوس من الإعتقادات والإرادات كقول محمد بن 
كعب القرظي الجبار الذي جبر العباد على ما أراد وكما في الدعاء المأثور عن 
علي فلت «جبار القلوب على فطرتها شقيها وسعيدها؛ والجبر ثابت بهذا النفسيرء 
فلما كان لفظ الجبر مجملاً نهى الأئمة الأعلام عن إطلاقه وإثباته أو نفيه» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «والجبر المعقول الذي أنكره سلف الأمة 
وعلماء السنة هو أن يكون الفعل صادراً على الشيء من غير إرادة ولا 
مشيئة ولا اختيار»”" . 
ن الجحود :نشي ما في القلب إثباته؛ واثبات ما في القلب نطيه,”” . 

قال ابن قتيبة رحمه الله: «والجحد إنكارك بلسانك ما تستيقنه 
ONE‏ 

قال الفيومي رحمه الله: اجحده حقه وبحقه جحدا وجحوداً أنكره 
ولا يكون إلا على علم من الجاحد به . 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: (177/8)ء وانظر من المرجع نفسه: (48/ 117 15517 001 

و امجموع الفتارى»: (15/ 157 ۲۳۷)» و ادرء التعارض»: »1۷/١(‏ 568). 
(۲) امجموع الفتاوى» : (8/ 2917 . 
(۳) «المفردات» مادة (جحد) ونقله الفيروزآبادي في بصائر ذوي التمييز: .)۳١۹/۲(‏ 


.)١١۷( «تفسير غريب القرآن الكريم»:‎ )٤( 
. لابن فارس‎ )177/١( «المصباح المنير» مادة (جحد)ء وانظر «مجمل اللغة9:‎ )٥( 


التعريفات الاعتقادية ن ' 


j 
° قال أبو السعود رحمه الله: «هو الإنكار مع العلم بخلافى)‎ 
وقال ابن القيم رحمه الله: «لا يكون الجحد إلا بعد ارات‎ 
ْ , بالقلب واللسان»”‎ 
' وقال ابن تيمية رحمه الله: «ومن أطلق من الفقهاء أنه لا يكفر إلا. من‎ 
' يجحد وجوبها فيكون الجحد عنده متناولا للتكذيب بالإيجاب‎ 
ْ . ومتناولة للإمتناع عن الإقرار والإلتزام»‎ 
د الجدل ؛ «تردد اكلام بين اثنين يقصد كل واحد منهما تصحيج قوله‎ 
“* وإبطال قول خصمه‎ 
1 «فهو تردد الكلام بين الخصمين؛ ا قول‎ 


ليدفع به قوله صاحبه)* . 


وقال ابن عقيل رحمه الله: «والنظر المسمى فی عرفهم ا اهو ! 
الفتل للخصم بالحجة عن مذهب إلى مذهب بطريق الحجة)2©0. 
وقال زكريا الأنصاري زحمه الله: «الجدل دفع العبد خضمه ع ش 
إفساد قوله بحجة قاصداً به تصحيح كلامه»" . ْ 
وقال النسفي رحمهالله: «وفى الاصطلاح عبارة عن دفع المرء خف 
عن إفساده قوله بحجة أو شبهة وقيل هو تخاوض يجري بين متنازعين 
)١(‏ «تفسير أبي السعود»: (197/9)» وانظر «تفسير ابن عطية»: .)۱۸۲/١(‏ 
(5) «بدائع الفوائده: »)١ ١8/4(‏ وانظر «التسعينية؟: (7/ ٠‏ 1۷) لابن. تيمية . 
(9) امجموع الفتاوى»: (948/1970).. 
ا ابن فورك): .)١88(‏ و 
(05) «الفشه يه والمتفقه) : (001/1) للخطيب البغدادي. 


(5) «الجدل»: ١ .)۲٤۳(‏ 
(۷) «الحدود الأنيقة»: (۷۳). 


ل التعريفات الاعتقادية 


؟١1‏ 
لتحقيق حق» أو لإبطال باطل» أو لتغلب ظن وهو يتناول جدل الكلام 
وجدل الفقه)” . 
وقال الخطيب البغدادي رحمه الله: «فالجدال المذموم وجهان 
أحدهما: الجدال بغير علم. الثاني: الجدال بالشغب والتمويه» نصرة 
م يعد ظهور ا التق ويياته» قال الله ا ا بالباطل 
e 5‏ ا فمن ا في الدين» ألا ترى إلى قوم 
نوح عليه السلام حيث قالوا: ڈیا نوح قد جادلتنا فأكثرت جدائنا 4, 
وجوابه لهم : لإ رلا يتفعكم ذ نُصحي إن اردت أن أنصح لَكُمْ إن کان الله يريد 
أن يعْوِيَكُم ) [هرد: ۲۲ »]۲١-‏ ف هذا جرت سنن رسول الله ميم 7" . 
ب الجماعة: , راجعة إلى الاجتماع على الامام الموافق للكتاب والسنة,!” . 
«والجماعة جماعة المسلمين وهم الصحابة والتابعون لهم بإحسان إلى 
يوم الدین»“ 
«والجماعة ما أجتمع عليه أصحاب الرسول بي في خلافة أبي بكر 
وعثمان»“ 
«وجماعة أئمة العلماء المحتهدين» فمن خرج مما عليه علماء الأمة مات 
)١(‏ «كشف الأسرار»: (؟/097)غ وانظر «أصول الفقه»: (87) للامشيء و «العدة؟: 
٧‏ لابي يعلى» «قواطع الآدلة»: )٤١/١(‏ للسمعاني» و «تهذيب اللغات 
والأسماء»: )٤۸/۳(‏ للنووي . 
(؟) «الفقيه والمفتقه»: .)٠١۷ /١(‏ وانظر «الإحكام»: ۰/۷ ۲۷) لابن حزم . 
(۴) «الإعتصام» : 0/0 للشاطبي . 


() اشرح العقيدة الطحاوية»: (055). 
(5) «شرح السنة»: (45) للبربهاري . 


التعريفات الاعتقادية سا 


١ع‎ ms 
مي جام‎ 

«والجماعة جماعة المسلمين إذا اجتمعوا على مير“ 

وقال القرطبي رحمه الله: «يعني بالطاعة طاعة ولاة الأمر وبالجماعة 
جماعة المسلمين على إمام أو 7 مجتمع عليه)”" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «الجماعة ار ال 

وقيل: «السواد الأعظم من آهل الإسلام» 

وقيل: «إن الجماعة هى الصحابة على الخصوص»“ 
٠‏ د الجهل : ,هو عدم العلم؛ أوعدم اتباع العلم“ 

«الجهل تبين المعلوم على خلاف ما هو به ضد العلم”" . 

قال النووي رحمه اله: «الشيء جزماً على خلاف ما هو بها" 1 ' 

وقال السمعاني رحمه الله: «فأما الجهل فهو اعتقاد المعلوم على خلاف 
ما هو به» ولا باس بلفظ الإعتقاد في حد الجهل بخلاف العلي» ٠"‏ 

وقال الباجي رحمه إلله: «والجهل اعتقاد المعتقد على ما ليس به»". 


0 «الإعتصام»:‎ )١( 

(؟) «الإعتصام»: )١114/5(‏ عن الطبري» و «فتح الباري»: (41/3). 

(9) «المفهم»: (04/5). ١‏ (5) «منهاج السنة1: (557/5), 

)2 «الإعتصام؛: (۲/ 4510 و افتح الباري؟: (17/ 0 5). 

(1) «الإعتصام؟: (1/ 24501 و «فتح الباري؟: (۱۳/ .)٤١‏ 

(۷) «اقتضاء الصراط المستقيم': )/4(. 

(8) «العدة؛: (5/1م) لابي يعلى ٠‏ التمهيدا: )07/١(‏ للكلوذاني» اشرح 
)7/١(‏ لابن التجار. ' 

(4) «تهذيب الأسماء واللغات»: .(o¥/)‏ 

.)۱۸/١( «قواطع الأدلة»:‎ )٠١( 

)1١(‏ «الحدود»:. (۲۹)ء وإنظر «إحكام الفصول»: )١171(‏ للمؤلف نفسه. 


س التعريضات الاعتقادية تح ب ل و a‏ 
وقال ابن فورك رحمه الله: «الجهل هو تصور للتصور على ما ليس 


2000 
هو بها '. 


والجهل على ثلاثة أقسام : 
-١‏ جهل بسيط: هو خلو النفس من العلم وعدم التلبس بضده. 
؟- جهل مركب: هو خلو النفس من العلم مع التلبس بضده. 
- فعل الشيء بخلاف ما حقه أن يفعل أو عدم العمل بما يعلم. 
د الحبوط : رهو عبارة عن بطلان العمل في نفسه»”" . 

وهو: «نوعان عام وخاص: فالعام حبوط الحسنات كلها بالردة والسيئات كلها 


بالتوبة» والخاص حبوط السيئات والحسنات بعضها ببعض وهذا حبط مقيد 
جزئی» . 

قال ابن العربي رحمه الله: «قلنا الحبط على قسمين : حبط موازنة» 
وحبط إسقاط» فأما الكفر فيحبط اسقاطاً حتى لا يبقى للحسنات» 


)١(‏ «الحدود»: (۸١٠)ء‏ وانظر «التعريفات الدقيقة»: (57) للأنصاري؛ و «نفائس الأصول»: 
)١177/١(‏ للقرافىء و «البحر المحيطه: )٠١ ٠ /١(‏ للزركشى» و «تقريب الوصول»: 
(9) لابن جزي. 1 

() انظر «مجموع الفتاوى»: (0/ 819. .)٥٤۰‏ و “درء التعارض»: (85/0”. ۳۸۷) 
لابن تيمية» و ابدائع الفوائد»: )5١9/5(‏ لابن القيم» و «مدارج السالكين؛: (١/٤١٠)ء‏ 
و «المفردات»: مادة (جهل) للراغب» و «بصائر ذوي التمييز؛: :»)5١57/7(‏ و «التعريفات 
الدقيقة): (/51) 2)58 و انفائس الأصول»: (١//9/1إ١):‏ و «البحر المحيطا: 2)٠١١/١(‏ 
و «التحبير»: )۲١۲/١(‏ للمرداوي. 

() «إكمال الإكمال»: (4/ )٤۷۹‏ للأبىء وانظر «التوقيف على مهمات التعاريف؛: (5557؟) 
للمناويء و تهذيب اللغة»: )۳۹١ /٤(‏ للأزهري» و «المشارق»: )٠١١ /١(‏ للقاضى 
عياض . ۰ 

() كتاب الصلاة: (۳۳) لابن القيم. 


TA mm 


وأما المعاصي فتحبط حبط موازنة. وحبط ذلك عندي جعل الحسنات 


والسيئتات في كفتي الميزان فترجح السيئات2(0 
د الحديث ١‏ «هو عند الإطلاق ينصرف إلى ما حدث به عنه بعد النبوة من 


قوثه وفعله وإقراره 


وقال ابن حجر راحمه الله : «وأولى التعاريف لعلم الحديث معرفة 


القواعد التي يوصل بها إلى معرفة حال الراوي والمروي»” 


وقال السيوطي رحمه الله: «هو علم يعرف به أقوال رسول الله م ٠‏ 


وأفعاله وأحواله»“ , ' 


وقال عمد اتقاي ويد اف «والحديث في الإصطلاح ما أضيف ١‏ 


ليه م قولاء أو فعلا» أو تقریراًه أو أياماً» أو خلقياًء أو لقي . 


دالحرات :جم حرم ةوه ما يجب احترامه؛ وحطظه من الحقوق والأشخاص 


والأزمنة والأماكن ^ « 


وقال الزجاج رحمه اله: «والحرمة ما وجب القيام به وحرم تركه , 


والتفريط فيه»”" . 
وقال البغوي زحمه الله:. «الحرمة ما وجب القيام به وحرم التفريط فيه 


: نفسهء ' ونقله 'أيضاً‎ e «عارضة الأحوذي»: لام وانظر: (۱۹۹/۳) من‎ )١( 


ابن حجر في الفتح : E)‏ 

(؟) المجموع الفتاوى»: (۷/۱۸). (*) «النکت» 000 

(5) «تدريب الراوي»: (۲۷/۱)» وانظر: (۱/ ۲٣‏ -19) من المرجع نفسه» و «الحدود الأبقة»: 
(86) للأنصاري» و «التعريفات الفقهية»: (7571) لمجددي» وانظر تعريف | السنة. 

)2 شرح منظومة ألقاب الحديث»: .)۳٤(‏ 

(5) «مدارج السالكين»: 0 

(۷) «تفسير ابن الزجاج»: (۳/ 54 ؟5)» وانظر «تفسير الخازن»: (5557/7). 

(۸) شرح السنة»: (15/ .)۴٤:‏ 


التعريضات الاعتقاديئة سے ' 


س التعريفات الاعتقادية 


- 


وقال القرطبي رحمه الله: «الحرمة ما منعت من إنتهاكه»”" . 

وقال أبو السعود رحمه الله: «وهي ما يجب المحافظة عليه)”" . 
د حسن الظن بالله: «الظن بريه أن يجازيه على إحسانه ولا يخلف وعده 

ويقبل توبته , . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «فإن العبد إنما يحمله على حسن العمل 
حسن ظنه بربه أن يجازيه على أعماله ويثيبه عليها ويتقبلها منه»“. 

وقال أيضاً رحمه الله: «وقد تبين الفرق بين حسن الظن والغرور وإن 
حسن الظن إن حمل على العمل وحث عليه وساعده وساق إليه فهو 
صحيح وإن دعا إلى البطالة والإنهماك في المعاصي فهو غرورء 
وحسن الظن هو الرجاء فمن كان رجاؤه جاذباً له على الطاعة زاجراً 
له عن المعصية فهو رجاء صحيح» ومن كان بطالته رجاء ورجاؤه 
بطالة وتفريطاً فهو المغرور»”” . 

قال النووي رحمه الله: «قال العلماء معنى حسن الظن بالله أن يظن 
أنه يرحمه ويعفو عنه» . 

قال العز بن عبدالسلام رحمه الله: لإحسان الظن بالله من ثمرة إعظام 


سعة رحمه الله وعموم مخفرته)9 , 


)١(‏ «تفسير القرطبي»: (۲/ 00708 وانظر «تفسير النسفي»: (۲/ 22٠١١‏ و النظم المستعذبا: 
7 لابن بطال؛ و «نسيم الرياض»: )۳۸١ /٤(‏ للخفاجي . 

(؟) «تفسير أبي السعود؛: /1١(‏ 09191 () «الجواب الكافى»: (17) 

() المرجع السابق: .)٠١(‏ () المرجع السابق: 0(. 

(1) «شرح النووي لصحيح مسلم»: (۱۷/٤١۳)ء‏ باب الأمر بحسن الظن بالله تعالى. 

(۷) «شجرة المعارف»: (۸۳)» وانظر «مدارج السالكين؟: (؟/ ٥٤ء .)١57‏ و اإكمال 
المعلم»: (8/ 24١177‏ للقاضي عياض» وانظر تعريف الرجاء. 


التعريضات الاعتقادية سل ' 


EN mm 


د الحسن والقبح: 
«فالحسن ما حصّل المحبوب المطلوب المراد لذاته ال نا حمل 
المكروه البغيض»”" . 
«والحسن كل فعل إذا فعله الفاعل لا ب بستحن الام ل م ويح كل ش 
فعل إذا فعله الفاعل استحق بفعله الذم»”" . 
وقال أبو يعلى رحمه الله: «وأما الحسن والقبيح فقد قيل في العبارة 
عنه الحسن ما له فعله» والقبيح ما ليس له فعله» وقال هذا القائل 
الاح بن خفن الزات ۰ 
وقيل الحسن ما مدح به فاعله» والقبيخ ما ذم به فاعله» وقال 
هذا القائل لا يوصف المباح بأنه حسن» . ۰ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «وحسن الفعل هو كونه مقتضياً لما يطلبه ا 
الحي لذاته ويريده منْ المقاصد وقبيحه بالعكس»”'. 
وقال - رحمه لله: «والمراد بالحسن هو النافع والمراد ا 
هو .الضار»“ 
والتحسين 5 العقليين: «والقرءان دل على ثبوت حسن 5 
قد يعلم بالعقل 2 الفعل محمود ومذموم ودل على أنه لا يعذب 
)١(‏ «منهاج السنة» : (A/D‏ وانظر: (۱۷۸/۳) من المرجع نفسه. 
() «قواطع الأدلة» 0/0 للسمعاني. 
(۳) «العدة»: (۱۹۷/۱» c14‏ وانظر «المسودة): (0۷۷) . 
(5) «مجموع الفتاوی؟ : T/0‏ : 
(5) «الرد على المنطقيين؟: (519)» وانظر «مجموع الفتاوى» : :(9/8 237٠‏ ۹۰ء 571), 
.)"01/1١(‏ من مجموع الفتاوى» وانظر «درء التعارض»: (۷/۷٥٤)ء‏ (8/ 71 597) 
من المرجع نفسهء و «التبوات»: (۱۳۹)ء و «التحبير» : (۲/ )۷۲۸-۷٠١‏ للمرداؤي. 


س التعريفات الاعتقادية 


الختويع 


f 


أحداً إلا بعد إرسال رسول والله سبحانه أعلم» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «القول الثاني أن العقل قد يعلم به حسن 
كثير من الأفعال وقبيحها في حق الله وحق عباده» وهذا مع أنه قول 
المعتزلة فهو قول الكرامية وغيرهم من الطوائف. وهو قول جمهور 
الحنفية» وكثير من أصحاب مالك والشافعي وأحمد كأبي بكر الأبهري 
وغيره من أصحاب مالك» وأبي الحسن التميمي» وأبي الخطاب الكلوذاني 
من أصحاب أحمدء وذكر أن هذا القول قول أكثر أهل العلم» وهو 
قول أبي علي بن أبي هريرة» وأبي بكر القفال وغيرهما من أصحاب 
الشافعي» وهو قول طوائف من أئمة أهل الحديث»"" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «والتحسين العقلي قول بأن العقل يدرك الحسن»” , 

وقال أيضاً رحمه الله: «والعقل يعلم به حسن الأفعال وقبحها»". 

وقال أيضاً رحمه الله: «ولهذا قلت غير مرة أن حسن الفعل يحصل 
من نفسه تارة» ومن الآمر تارة ومن مجموعهما تارة» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فإنهم اتفقوا على أن كون الفعل يلائم الفاعل 
أو ينافره يعلم بالعقل» وهو أن يكون الفعل سبباً لما يحبه الفاعل 
وتلتذ به» وسبباً لما يبغضه ويؤذيه وهذا القدر يعلم بالعقل تارةء 
وبالشرع أخرى» وبهما جميعاً أخرى» ولكن معرفة ذلك على وجه 
)١(‏ «درء التعارض»: (494/8). 
(۲) «منهاج السنةه: (١/6۹٤٤ء‏ 860). 
(۳) «مجموع الفتاوى»: .)۳٤٤/۱۱(‏ 


2 «المرجع السايق»: .)١55/18(‏ 
(5) المرجع السابق: (۱۹/ ۲۹۷). 


سج :د التعريفاتالاعتقادية س أ 
التفصيل » ومعرفة آلناية التي تكون عاقبة العف والشقاوة 
في الدار الآخرة» لا إتعرف إلا بالشرع» . 
وأما التحسين والتقبيح الشرعيين:. «فالتحسين يتضمن أن .الحسن, ما 
حضل به الحمد والثؤاب والقبح ما حصل به الذم والعقاب». ١‏ , 
قال ابن تيمية رجمه الله: «وقد تكلمنا في مسائلة تحسين العقّل 
وتقبيحه في غير هذا الموضع وفصلنا القول فيهاء وبينا منشاً الغلط. ' 
فإن الطائفتين اتفقوا على أن الحسن والقبح باعتبار الملائمة والمنافرة 
قد بعلم بالعقل والملائمة تتضمن حصول المحبوب . المطلوب 
المفروح به» والمنافرزة تتضمن حصول المكروه المحذور المتأذى به . 
وهذا الذي اتفقوا عليه حق» لکن توهموا بعد هذا أن الحسن ش 
والقبح الشرعي خارج عن ذلك» وليس الأمر كذلك» بل هو في الحقيقة ْ 
يعود إلى ذلك» لكن الشارع عرف بالمؤجودء وأثبت المفقود؛ ' 
فتحسينه إما كشف وبيان» وإما إثبات لأمور في الأفعال والأعيان وعلى . 
قول من يجعل. الأحكام 'صفات ثابتة للأفغال وللأعيان» فالتحلنين ؛ 
الشرعي يتضمن أن الحسن ما حصل به الحمد والثواب والقبح ما 
حصل به الذم والعقاب» ومعلوم أن الحمد والثوات ملائم للإنسان 
والذم والعقاب مناف اللإنسان»"” 
قال ابن تيمية رخمه الله: «والعقلاء متفقون على أن كون: الأفعال ' 
ملائماً. للإنسان» وبعضها منافيآ له» وإذا قيل هذا حسن وهذا قبيح» ١‏ 
فهذا حسن وهذا قبيح» فهذا الحسن والقبح مما يعلم به الغقل باتفاق : 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: (9/ ٤1۱۱ء .)١١١‏ ا 
(۳()۲) «درء التعارض»: YY I»‏ 


ل التعريفات الاعتقادية يجح كتج 0 عمد 
العقلاء وتنازعوا في الحسن والقبيح مما يعلم به بالعقل باتفاق العقلاء 
وتنازعوا في الحسن والقبيح› بمعنى كون الفعل سبباً للذم والعقاب» 
هل يعلم بالعقل أم لا يعلم إلا بالشرع» وكان من أسباب النزاع نهم 
ظنوا أن هذا القسم مغاير للأول» وليس هذا خارجا عنه فليس في 
الوجود حسن إلا بمعنى الملائم» ولا قبيح إلا بمعنى المنافي والمدح 
والثواب ملائم» والذم والعقاب مناف» فهذا نوع من الملائم والمنافي»" . 
د الحق : «فكل صواب وعدل في حكم أو فعل ونطق فاسم الحق واقع عليه 
وان كان اسم الحق اسمأ من أسامي ربنا عزوجل لا يمتع أحد من أهل القبلة 
من العلماء في إيقاع اسم الحق على كل عدل وصواب» . 
«الحق هو الله تعالى» والحكم المطابق للواقع يطلق على الأقوال والعقائد 
والأديان والمذهب باعتبار اشتمالها على ذلك» . 
وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «وضع الشي في موضعه على 
ما توجبه الحكمة»“ . 
وقال أيضاً رحمه اله: «الحق يستعمل على وجهين أحدهما بمعنى 
الصواب يقال هذا القول حق أي الصواب والآخر بمعنى الوجوب 
يقال حق, عليك أن تفعل كذاء أي واجب»” . 
وقال ابن عقيل رحمه الله: «وهو اسم مشترك بين الموجود الثابت» 


019( «مجموع الفتاوى»: (۳۰۹/۸)» وانظر «النبوات»:‎ )١( 
. لابن خزيمة‎ )۷۳/١( كتاب «التوحيد»:‎ )"( 

(۳) «التعريفات الدقيقة»: )۷١(‏ لزكريا الأنصاري. 

(5) «تفسير السمعانى؟: (۳/ .)۷١‏ 

() «قواطع الأدلةه: .)۲۳/١(‏ 


د للسدسشغ سح التعريفاتالاعتقادية الم 
وبين لباب اللازم» وبين نقيض الباطل وهو الصواب في 7 
والاعتقاد»“ 
تا الحكمة :ر عو ا 
ومعرقة اقباط الأسباي بمسبباتها: لقا وامرا وقدرا وقترعاء والعلميية عها 
قال صاحب المنازل هي وضع الشيء في موضعه :"“ 
أو «فعل ما ينبغي» على الوجه الذي ينبغي في الوقت الذي ينبغي) 
قال ابن قتيبة رحمه الله: «الحكمة العلم والعمل)”'. 
قال ابن تيمية رحمه الله: «قال ابن قتيبة وغيره الحكمة هي العلم 
والعمل به» وهي أيضاً القول الصواب» فتتناؤل القول السديدء 
والغمل المستقيم الصبالح)”" . 
د الحكمة في أفعال الله ٠‏ هي الغاية التي يضعل لأجلها. وتكون هي المطوية : 
بالمعل؛ ويكون وجودها أولى من عدمهاء7” ْ 
و (هي الغاية المحبوبة له المطلوبة التي هي متعلق محبته وحمده ْ 
ولأجلها خلق فسوى»إوقدر فهدى» وأمات وأحياء وأسعد وأشقىء وأضل 
وهدى ومنع وأعطى» ونهذه الحكمة هي الغاية والفعل وسيلة إليهاه”. . 


1 0 


)١(‏ «الواضح»: :»)7١5/١(‏ وانظر «نزهة الأعين»: (5160) لابن الجوزي» و «الإحكام!: 
57/1 ) لابن حزمء و «أنيس الفقهاء»: )۴٠١(‏ للقونوي. 

زفق «مدارج السالكين؟: (۲/ ۰٤٩۹۸‏ 559). 

(*) المرجع السابق: (۲/ .)٤۹۹‏ (6) «تفسیر غریب القرآن»: (۳۲). 

(5) «مجموع الفتاوی»: :»)598/١7(‏ وانظر امجموع الفتاوى»: :(159/ 22114 ١‏ (شفاء 
العليل»: (۱۹۰)» و «مفتاح دار السعادة»): (1/٤٥)ء‏ «المشارق»: )١195/١(‏ للقاضي 1 
عياض » و اتفسير السعدي»: (517/0)» و افتح الرحيم»: (71) للسعدي أيضاً: 

(5) «مدارج السالكين»: (9/ .)58١‏ 

(۷) «طريق الهجرتين»: (:2)4» وانظر «فتح الرحيم»: )۴١(‏ للسعدي . 


س التعريفات الاعتقادية 


1 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فالحكمة تتضمن شيئين أحدهما حكمة 
تعود إليها يحبها ويرضاها والثاني إلى عباده هي نعمة عليهم يفرحون 
بها ويلتذون بها وهذا في المأمورات والمخلوقات)”" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «والغايات المحمودة فى مفعولاته ومأموراته 
وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ا الحميدة)”" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «الحكمة الناشئة من الأمر ثلاثة أنواع: 
أحدها: أن تكون في نفس الفعل وإن لم يؤمر به كما في الصدق 
٠‏ والعدل ونحوهما من المصالح الحاصلة لمن فعل ذلك وإن لم يؤمر به. 
النرع الثاني: أن ما أمر به ونهى عنه صار متصفاً بحسن اكتسبه من 
الأمر وقبح اكتسبه من النهي كالخمر التي كانت لم تحرم ثم حرمت 
فصارت خبيثة . 
والنوع الثالث: أن تكون الحكمة ناشئة عن نفس الأمرء وليس في 
الفعل ألبته مصلحة؛ لكن المقصود ابتلاء العبد هل يطيع أو يعصى» . 
د الخلم ؛ «الرؤيا والحلم عبارة عما يراه النائم في نومه من الأشياء: لكن 
غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء والحسن؛ وغلب الحلم على ما 
يراه من الشروالقبيح,!'' . 
قال عبدالملك بن حبيب رحمه الله: «الرؤيا هي الحسنة التي ليبس 
فيها تخليط من الشيطان» ولا تخييل ولا أمور فاحشة والحلم هو 
)051( المجموع الغتارى1: (۸/ ٣۴ء .)۳٦‏ 
(۲) امجموع الفتاوى»: (۱۹/۳). 


() «مجموع الفتاوى»: (۰۲۰۱/۱۷ ۲۰۳) بتصرف یسیر۔ 
(5) «النهاية»: )715/١(‏ لابن الأثيرء وانظر «لسان العرب»: .)١58 /١۲(‏ 


موي ت ةقدبو نے 
الذي فيه تهويل الشيطان وتخليطه وتعبثه بالناف»“ 

قال الأبي رحمه الله: «قلت الحلم اسم لما يراه النائم لكن غلب ' 

اسم الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء الحسن» وغلب الحلم على 
ما يراه من الشر والقبيح”". 

a‏ ا في الأصل e‏ لما يده به 
المرء حد الرجالء ثم استعمل للعقل لكون البلوغ وكمال العقل يلازم 
الحلم على ما يراه من الشر والقبيح» كما غلب :اسم الرؤيا على ما 
را من الخير اپ الحسن» لا 
الآخر»” . : 

قال ابن عثيمين زه الله: «القسم الثاني الحلم ما .يراه الإنسان 8 ٠‏ 
المنام ما تحدثه نفسه في اليقظة وما جرى عليه في اليقظة وهذا لا 
حكم له. 

القسم الثالث: إفزاع من الشيطان» فإن الشيطان يصور للإنسان 
ل أو مالف أو في أهلهء أو في 
O‏ ! 

وقال ا عند العرب يستعمل استعمال 7 
)١(‏ «تفسير غریب الموطأ»: .)٠١۳١/۲(‏ 
() «إكمال الإكمال؛: .)٤۸۰/۷(‏ 

(۳) «الكليات»: .)٤۰6(‏ | 
() «مجموع فتاوى ابن عثيمين»: لشف 


ل التعريطات الاعتقادية اس |0 ]سس 
والتفريق بينهما من الاصطلاحات الشرعية التي لم يعطها بليغ ولم 
يهتد إليها حكيم بل سنها صاحب الشرع للفصل بين الحق والباطل 
كأنه كره أن يسمى ما كان من الله وما كان من الشيطان باسم واحد 
فجعل الحلم عبارة عما كان من الشيطان»”" . 
د الحمد «١‏ هو الإخباربمحاسن المحمود ومع المحبة لها» 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وكذلك الحمد له نوعان حمد له على ما 
يستحقه نفسه» وحمد على إحسانه إلى عبده»" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «الحمد الإخبار عن محاسن المحمود مع 
حبه وإجلاله وتعظیمه» . 

وقال النووي رحمه الله: «الحمد هو الثناء على المحمود بجميل 
صفاته وأفعاله» . 


وقال البعلي رحمه الله: «الحمد هو الثناء على الله تعالى بجميل 


زفق 


د الغرق بين الحمد والشكر: 
«وهو أن الحمد والشكر بينهما عموم وخصوص فالحمد أعم من جهة 


.)467/4( «شرح الرزقاني للمؤطأ»:‎ )١( 

(۲) «مجموع الفتاوى؟: (۳۷۸/۸)» 2)١55/11(‏ و «منهاج السنة»: (5/ ١5‏ 25: و «الفتاوى 
الكبري»: (۲/ ۳۱۳)» و «جامع الرسائل»: )٥۷/١(‏ كلها لابن تيمية» وانظر «لوامع 
الأنوار»: (۱/ ۳۷) للسفارينى . 

زفرة «مجموع الفتاوى): (. ا 

)£( «بدائم الفوائد؛: (؟/ 2)97 و اجلاء الأفهام»: (١١1)ء‏ و «الصواعق المرسلة؛: »)١494/5(‏ 
و «الوابل الصيب»: .)۱۸٠١(‏ 

.)۷١ /۳( «تهذيب الأسماء واللغات»:‎ )٥( 


»( «المطلع»: ((. 


كا د التعريفاتالاعتقادية ل ! 
أسبابه التي يقع عليهاء فإنه يكون على جميع الصفات» والشكر لا يكون إلا 
على الإحسان. والشكر أعم من جهة ما به يقع» فإنه يكون بالإعتقادٍ والقؤل 
والفعل والحمد يكون بالفعل أو بالقول أو بالإعتقاد»”" . ش 
د الحنيفية : ,الاستقافة على دين إبراهيم واتباعه على ملته» 

وقال ابن 0 رضي الله عنهما: «الحنيف المائل عن الأديان كلها 
إل دين الإسلام»” . 

وقال مجاهد رحمه الله: «الحنيفية اتباع إبراهيم فيما أتى به من 
الشريعة التي صار بها إمامآ للناس»“ 00 

وقال أبو عبيد رحمه الله: «الحنيف عند العرب من كان على دين : 

0 

إبراهيم عليه السلام» 


وقال ابن تيمية رمحمه الله: «الحنيفية هي الإستقامة بإخلاص الدين ٠‏ 
0( 


زفق 


0 


+ «مجموع الفتاوى»: طرق وانظر: (16-17"/11) من المرجع تفمةة‎ )١( 
و‎ 45517 »۲٥٦/۲( للسفاريني» و «مدارج السالكين»:‎ )۳۷/١( «الوامع الأنوار»:‎ 
.)١18 ء۱۷/١( «تفسير أبى السعود»:‎ 

(؟) «تفسير ابن جرير»: (033/1). 

.068/5( اتقسير البغوي؟:‎ (r) 

(4) المرجع السابق. 

(0) «تحرير التنبيه4: )۷١(‏ للنووي. 

)١(‏ «مجموع الفتاوى»: ( E/N.‏ وانظر: (۲۳۹/۰) من المزجع انفسه» وانظر: «تفسير 
الزجاج» : :)577/١(‏ و «المشارق»: (7/1١؟)‏ للقاضي عياض» و «المفهم»: 
)45١/1(‏ للقرطبي» و «جامع الآصول»: (0)0187/4: و(5/4١1)‏ لابن الأثيرء ' 
و#المعرب؛: )١77(‏ للمطرزي» و «مجمل اللغة»: (595/1) لابن فارس» و «تفسير 
الماوردي»: /١(‏ 2)145 و «جلاء الأقهام»: )۲٠١(‏ لابن القيم. 


س التعريطات الاعتقادية 


تعد 


والخبر: ماد خله الصدق والكذب. 
أو هو المحتمل للتصديق وللتكذيب لذاته" . 
قال زكريا الأنصاري رحمه الله: «الخبر ما له نسبة في الخارج تطابقه 
کما مره والخبر عند علماء الحديث مرادف 5 «الحديث)» وقيل 
الحديث ما جاء عن النبى ايشم والخبر ما جاء عن غيره» وقيل 
الخبر أعم من الحديث مطلقا»” . 
قال ابن القيم رحمه الله: «اختلف أبو المعالى وابن الباقلانى فى 
قولهم في حد الخبر الذي يحتمل التصديق والتكذيب فقال أبو المعالي 
يتعين أن يقال يحتمل الصدق أو الكذب لأنهما ضدان فلا يقبل إلا 
أحدهما وقال القاضى بل يقال يحتمل الصدق والكذب وقوله أرجح 
إذا التنافي أنما هو بين المقبولين لا بين القبولين ولا يلزم من تنافي 
القبولين دون الآخر لم يكن ممكنا فإنه لو لم يقبل الوجود كان 
)١١‏ «العدة»: )١595/1(‏ لأبي يعلى» «الواضح»: )٠١5/١(‏ لابن عقيل» «التمهيد؛: 
(117/1) للكلوذاني» «المسودة؛: (۲۳۲) لابن تيمية» #شرح الكوكب»: (؟89/1١)‏ 
لابن النجارء «روضة الناظر»: )٤۸(‏ لابن قدامة. «الفروق»: )١8/1١(‏ للقرافي » 
«البحر المحيط»: )۷۲/١‏ للزركشي» «الإحكام»: (؟/1) للآمدي» «الحدودة: 
(50) للباجي» «الحدوده: (4؟١)‏ لابن فوركء «الفائق»: (۱/٤۱۹)ء‏ (5/ ۳۳۷) 
لصفي الدين الهندي» اقواطع الآدلة»: (۲/ )۲١١ ٠۲۳١‏ للسمعاني» «فواتح الرحموت»: 
(٠١۴/۲‏ للأنصاري. «نفائس الأصول»: (110./5) للقرافيء «الوصول»: )۱۳١/۲(‏ 
لابن برهان» «التحبير»: )١598/54(‏ للمرداوي. 
(۲) «التعريفات الدقيقة»: (80) لزكريا الأنصاري. 


سسب ۸ه التعريمات الاعتقادية سے ' 


القبولين وان تنافي المقبولان وكذلك نقول الجسم يقبل الاضداد 
ار ٤ a‏ 
د الختم :«منع القلب من الإيمان” 
وقال السمعاني رحمه الله: «والطبع والختم بمعنى واحد وهو الذي 
يمنغ القلب من البصز» . 
قال ابن جرير الطبري رحمه لله: «فإن قال لنا قائل وكيف يختم ان شْ 
القلوب» وإنما الختم طبع على الأوعية والظروف والغلف؟ قيل فإن . 
قلوب العباد أوعية لما أودعت من العلوم وظروف لما جعل فيها من 
المعارف بالأمور» فمعنى الختم عليها وعلى الأسماع التي بها تدرك : 
٠‏ المسموعات ومن قبلها يوصل إلى معرفة حقائق. الأنباء عن المغيبات 
نظير معنى الختم على سائر الأوعية والظروف)“. 1 
ش ٠‏ وقال السعدي رحمهالله: «أي طبع عليها بظابع لا يدخلها الايمادء 
ولا ينفذ فيها فلا يعون ما ينفعهم» ولا يسمعون ما يفيدهي»© 
د الخذلان :أن يخلي الله بين العبد وبين نفسه ويكله إليها 7" . ْ 
قال ابن القيم رحمه الله: «قال بعض العارفين أجمع العارفون على ' 
أن التوفيق أن لا يكلك الله إلى نفسك وأجمعوا على أن الخذلان أن . 
)١(‏ «بدائع الفوائد»: (1/ 2:8 4). ١‏ ْ 
() اتهذيب اللغة»: )٠١١ /١(‏ للإزهري. 
() اتفسير السمعاني»: (5/ 09173 . 
(4) «تفسير الطبري»: (111/1). 
(0) «تفسير السعدي»: (١/١٤)ء‏ وانظر: ااتفسير ابن كثير» : «(to‏ و تفسير البغوي»: : 
(54/1)» و «تفسير النخازنه: (57/1): و «المشارق»: ٠ /١(‏ 77) للقاضي عياض » : 


و انسيم الرياض»: 00/5 للخفاجي . 


(5) «شفاء العليل»: )٠١١(‏ لابن القيم. 


سسب التعريفات الاعتقادية 


-_ 
يخلي بينك وبين ك0 , 


وقال أيضاً رحمه الله: «والخذلان »أن يكلك الله إلى نفسك ويخلي 
بينك بینها»" . 
وقال الأزهري رحمه الله: «وخذلان الله تعالى للعبد ألا يعصمه من 

السيئة فيقع فیها" . 

ن الخروج : ,كل من خرج على الإمام الحق الذي اتطقت الجماعة عليه يسمى 
خارجياأء سواء كان الخروج في أيام الصحابة على الأئمة الراشدين:؛ أو كان 
بعدهم على التابعين بإحسان والأئمة في كل زمان ‏ . 

والخارجون على الإمام أربعة أصناف: 

-١‏ قوم أمتنعوا وخرجوا عن طاعة الإمام بغير تأويل فهؤلاء قطاع طريق. 

؟- قوم أمتنعوا وخرجوا عن طاعة الإمام ولهم تأويل إلا أنهم نفر 

۳- الخوارج الذين يكفرون بالذنب ويستحلون دماء المسلمين. 

-٤‏ قوم من أهل الحق خرجوا على الإمام ويرومون خلعه لتأويل سائغ 

١ وفيهم‎ 

)١(‏ «مفتاح دار السعادة»: (١/۱۳۲)ء‏ وانظر )١ ١ /١(‏ من المرجع نفسه. 

() «مدارج السالكين»: »)53٠١/1١(‏ وانظر: )٤٤٥/۱(‏ من المرجع نفسه» و «شفاء العليل»: 

(108), و «لوامع الأنوار»: (۳۳۹/۱) للسفاريني» و «الفوائد»: (01), (11) لابن القيم. 

(۳) «تهذيب اللغة»: (9/ ۳۲۳). 

(5) «الملل والنحل»: (1/ )٠١85‏ للشهرستاني. 

)2( «المغني!: (م/:١٠-ا١٠)‏ لابن قدامة باختصار. وانظر: «شرح الزركشي»: 

۷/7 518)ء و «المجموع»: ۳۳۷/۲۰7( للنووي» و «اقتضاء الصراط المستقيم؟: 


)119-77١(‏ لابن تيمية» و «فتح الباري»: )598-793/1١1(‏ لابن حجرء و «البحر 
الرائق»: )٠١٠/١(‏ لابن نحيم» و «حاشية ابن عابدين؟: (577/54). 


00-7 التعريطات الاعتقادية‎ ma ب‎ O 


وقال ابن تيمية زحمه الله : «لكن الخوارج دينهم المعظم بقار 
جماعة المسلمين واستحلال دماتهم وأموالهم» . 


وقال عبدالرزاق عفيفي رحمه الله: «ئم صارت كلمة الخوارج تطلق 


على كل من خرج على إمام من أئمة المسلمين اتفقت الجماعة على 


إمامته في أي عصر من العصور ودون أن يأتي ذلك الإمام ظاهر 1 


ليس له عليه حجة» . 
د الخشوع :, الخضوع لله تعالى والسكون والطمأنينة إليه بالقلب والجوارح ,17 


وقيل «هو الإستسنلام للحكمين» وهو الإنقياد بالمسكنة والذل لأمر الله 


0 


وقضاءه) 


. وقال الخليل الفراهيدي رحمه الله: «والخشوع المعنى من الخضرع ' 
إلا أن الخضوع في البدن وهو الإقرار بالإستخدام والخشوع في البدن . 


وال والبصر»”. 

قال ابن تيمية رحمه الله: «الخشوع يتضمن معنيين أحدهما التراضع 
والذل والثاني السكون والطمأنيدة»" . 

وقال الفيروزآبادي رحمه الله: «وقيل الخشوع الاستسلام ا 
أعني الحكم الديني الشرعي فيكون معناه عدم معارضته برآي أو 


غيره» والحكم القدري وهو عدم تلقيّه بالتسخط والكراهية والاعتراض ' 


(۱) «مجموع الفتاوى»: (۲۰۹/۱۲). 

(؟) «مذكرة التوحيد؛: .)٩٠(‏ 

(۳) «مجموع الفتاوى»: ۲۸ ١‏ لابن تيمية. ` 

(:) «مدارج السالكين» :0 .(o1-‏ 

(5) «كتاب العين»: (خشع ١/117)؛‏ وانظر «نظم المستغذب»: (81/1) لابن بطال 
(1) «مجموع الفتاوق» : (۲۸/۷). أ 


س التعريفاتالاعتقادية 


- 


والإتضاع أعني اتضاع القلب والجوارح وانكسارها لنظر الرب إليها 
وإطلاعه على تفاصيل ما في القلب والجوارح» . 

قال السعدي رحمه الله: «الخشوع خضوع القلب وطمأنينته وسكونه 
لله تعالى وإنكساره بين يديه ذلا وافتقاراً وإيمانآ به وبلقائه»”" . 


د الخشية ؛ , خوف يشوبه تعظيم وأكثر ما يكون ذلك عن علم بما يخشى 


10 
متف . 


٤ء‏ 508 5 575 LER a. n‏ 
أو هي: «خوف مقرون بمعرفة» وهي أخص من الخوف» 
وقيل: «الخشية تألم القلب بسبب توقع مكروه في المستقبل يكون تارة 
بكثرة الجناية من العبد وتارة بمعرفة جلال الله تعالى وهيبته»" . 
وقال السعدي رحمه الله: «فالخوف يمنع العبد من محارم الله 
وتشاركه الخشية فى ذلك وتزيد أن خوفه مقرون بمعرفة الله" . 
وقال الخفاجي رحمه لله: «والخشية هي الخوف مع الإجلال والتعظيم!"" . 
د الضرق بين الخشية والخوف: 
قال القرطبى رحمه الله: «وقد فرق بعض الناس بينهما فقال الخشية 
أشد الخوف» وقيل الخوف التطلع لنفس الضررء والخشية التطلع 
)١(‏ «بصائر ذوي التمييز؟: (oT)‏ 
(۲) «تفسير السعدي؟: /١(‏ ۸۳). و «الرياض الناضرة»: (541)» وانظر «تيسير اللطيف 
المنان» : (707/5) للمؤلف نفسه. 
(۳) «المفردات»: مادة (خشي) للراغب الأصفهاني» وانظر «الذريعة»: )۳۳١(‏ للمؤلف 
نفسهء و «بصائر ذوي التمييز»؛: )٥٤٤/۲(‏ للفيروزآبادي» و «التوقيف على مهمات 
التعاريف٠: )۳٠٤(‏ للمناوي . 
)٤(‏ «مدارج السالكين»: )٥٤۹/١(‏ لابن القيم . 
)٥(‏ «دستور العلماء»: (۲/ )۸١‏ للإنكري. 
(0) «تيسير اللطيف المنان»: (585). 
(۷) «نسيم الرياض»: (۱/ ۲۱۳). وانظر: )1١9/5(‏ من المرجع نفسه . 


التعريفات الاعتقادية س 


١ 


لفاعل الضرر 4 
وقيل اة من ارت لكتها اخ به ET‏ 

ٍ > أن ا و مع العلم بالمخشي وحاله؛ لقوله تعالئ: ف نما 

يخشى الله من عباده العلماء 4 [فاطر »]٠١:‏ والخوف قد يكون من :الجاهل . 

: ؟- أن الخشية تكون بسبب عظفة المخشئ» بخلاف الخوفل؛‎ ٠ 
١ . فقد يكون من ضعف الخائف لا من قوة المخوف»‎ 
د الخلة: هى كمال المحبة المستلزم من العبد كمال العيودية لله ومن الوب‎ 

سبحانه كمال الريوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه,”") 

«والخلة منزلة تقتضي إفراد الخليل بالمحبة وأن لا يكون له فيها منازع 1 
I E EM E‏ : 
خال من حبه فضلاً عن أن يكون محلاً لمحبته غير" . 
قال ابن. حجر رحمه الله: «الخليل: الصديق الخالص الذي: تخلات 2 
محبة القلب فصارت: في خلاله أي في باطنه)”" . 
قال ابن القيم رحمه الله: «ئم الخلة وهي تتضمن كمال المحبة 
ونهايتها بحيث لا يبقى. لمحبه سعة لغير محبوبه»" ‏ 
(1): «المفهم»: (/:175)إللقرطبي . 
(5): «القول افيد على كاب التوجيل : : (7/ ۰ء )5١1‏ لابن عثيمين 
(۳) «مجموع الفتاوى»: ,4)27037/١١(‏ وانظر: ( اسن لمر فك 
)٤(‏ «مفتاح دار السعاذة» :0 .(o-‏ 
(5) «فتح الباري» :. CAI)‏ 
(6) «الجؤاب الكافي»: 9( وانظر هاج السنة): ٠٠١ /٥(‏ 7017 :و ازوضة 
المجبين»؟: »)٤۷(‏ و : الوامع الأنوار»: )١10./1(‏ للسفارينيء و «تهذيب الأسماء 

واللغات» ٠:‏ (۳/ /اة) للنووي» و «تفسير .الخازن»: :)511/1١(‏ و «إكمال 'المغلم): 

0۷0). (۷/ 084 للقاضي عياض و «الشفا»: )187/1١(‏ للمؤلف' نفسه» و ! 

«فيض القدير»:4/19١٠)‏ للمناوي. : 


س التعريطات الاعتقادية 77ج كب جحت 
د الخلف : « من جاء بعد القرون المفضلة وسلك طريقة المبتدعين» . 

قال السفاريني رحمه الله: «المراد بمذهب السلف ما كان عليه 
الصحابة الكرام رضوان الله عليهم وأعيان التابعين لهم بإحسان وأتباعهم 
وأئمة الدين ممن شهد له بالإمامة وعرف عظم شأنه في الدين وتلقى 
الناس كلامهم خلف عن سلف دون رمي ببدعة أو شهر بلقب غير 
مرضي مثل الخوارج والروافض والقدرية والمرجئة والجبرية والجهمية 
والمعتزلة والكرامية ونحو هؤلاء مما يأتي ذكرهم عند تعداد الفرق»”" . 
و الخلاف ١‏ ,هو التنازع في أي شيء كان» وهو أن يأخذ الانسان في مسالك من 

القول أوالعقل» ويأخذ غيره مسل ك آخن . 

«فحد الخلاف الذهاب إلى أحد النقيضين من كل واحد من الخصمين» . 

قال المناوي رحمه الله: «الاختلاف افتعال من الخلاف وهو تقابل 
بين رأيين فما ينبغي إفراد الرأي فيه ذكره الحرالي»” . 

وقال, ابن بدران رحمه الله: «وأما من الخلاف فهو علم يعرف به 
كيفية إيراد الحجج الشرعية ودفع الشبهة وقوادح الأدلة الخلافية بإيراد 
البراهين القطعية»”" . 

والخلاف المعتبر كما قال الشاطبي رحمه الله: «وإنما يعد في الخلاف 
الأقوال الصادرة عن أدلة معتبرة في الشريعة كما كانت مما يقوى أو 
() «لوامع الأنوارة: .)٠١ /١(‏ 
() «الإحكام؛: )٤۷/۱(‏ لابن حزم. 
(9) «الجدل»: (541) لابن عقيل . 


(6) «التوقيف»: (47). 
.(3) «المدخل إلى مذهب الإمام أحمدا: .)٤)١١(‏ 


ل م کے التعريطات الاعتقادية تا 
يضعف» وإما إذا درت عن مجرذ خفاء الدليل أو عدم' مصادفته 
فلاء فلذلك قيل أنه لا يصح أن يعتد بها في الخلاف كما لم يعتد 
السلف الصالح بالخلاف في مسائلة ربا الفصل والمتعة 'ومحاشي 
النساء وأشباهها من العا التي خفيت فيها الأدلة على من خالف ؛ 
فيها»7 . ا 0 

أقسام الخلاف: (أما أنؤاعه فهو في الأصل قسمان اختلاإف توع؛ 
واختلاف تضاد» وانختلاف التنوع على وجوه منه: 

-١‏ ما يكون كل واحد من القولين» أو الفعلين حقآ مشروعاً. 

؟- ومنه ما يكون ن كل من القوين هو في معنى اقول الآخرء 
لكن العبارتان مختلفتان. ش 

۳- ومنه ما يكون المعنيان غيرين » لكن لا يتنافيان» فهذا قول ' 
صحيح وهو دول وجي : : : 

4- ومنه ما يكون طريقتان مشروعتان» ورجل أو قوم قد سلكوا 
هذه الطريق» وآخرؤن قد سلكوا الأخرئ» وكلاهما حسن في الدين» , 

اجوز اد الام e ee‏ 
صالح» أو بلا علم؛ أو بلا نية وبلا علم. ْ 

وأما اختلاف التضاد فهو القولان المتنافيان إما في ۰ اما 

في الفروع» . 
)١(‏ «الموافقات»: .)٩۷ »۹1/٤(‏ 
(۲) «اقتضاء الصراط المستقيمه: (۱/ ۳۴۲٠ء )١۴١‏ لابن تيمية؛ وانظر «الصفدية: (۲/ ١,١۴)ء‏ ! 


و «منهاج 'السنة؛: (9/ ¥(« c<(1/0‏ و «شرح الغقيدة الطحاوية» : A)‏ 
)لابن أبي العز.| 


ل التعريفات الاعتقادية 


]سح 


وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «فنقول الاختلاف بين الأمة 
على ضربين اختلاف يوجب البراءة ويرفع الألفة واختلاف لا يوجب 
البرأة ولا يرفع الألفة» فالأول كالاختلاف في التوحيدء فإن من 
خالف أصله كان كافراً وعلى المسلمين مفارقته والتبرء منهء وذلك 
لأن أدلة التوحيد كثيرة وظاهرة ومتواترة» وقد طبقت العالم وعم 
وجودها في كل مصنوع فلم يعذر أحد بالذهاب عنهاء وكذلك كل ما 
كان من أصول الدين فالأدلة عليها ظاهرة» والمخالف فيها معاند 
مكابرء والقول بتضليله واجب والبراءة منه شرع . 

والضرب الآخر من الاختلاف ولا يزيل الألفة» ولا يوجب الوحشة 
ولا يوجب البراءة ولا يقطع موافقة الإسلام» وهو الاختلاف الواقع 
في النوازل التي عدمت فيها النصوص في الفروع» وغمضت فيها 
الأدلةء فيرجع في معرفة أحكامها إلى الاجتهاد»"" . 

ن خوارق العادات : « وخارق العادة ما خرج عن الأمرالمعتاد»!" . 

«وكون الآية خارقة للعادة أو غير خارقة هو وصف لم يصفه القرآن والحديث» 
ولا السلف وقد بينا في غير هذا الموضع أن هذا وصف لا ينضبط وهو عديم 
التأثير» فإن نفس النبوة معتادة للأنبياء خارقة للعادة بالنسبة لغيرهم»”” . 

و «الخوارق ثلاثة أنواع منها ما هو من جنس الغناء عن الحاجات 
البشرية» ومنها ما هو من جنس العلم الخارج عن قوى البشرء ومنها ما هو من 
جنس المقدور الخارج عن قدرة البشر»؟ . 
: (1) «قواطع الأدلة»: (14,1/0) وانظر: )١1/0(‏ من المرجع نفسه. 


(؟) «التبوات4: )٠١١(‏ لابن تيمية . (۳) المرجع السابق: .)١9(‏ 
)٤(‏ «الصفدية»: »)1۸۳/١(‏ وانظر «مجموع الفتاوی»: (۱۱/ ۰۲۹۸ 559)., 


E EE r E‏ التغريئات الاعتقادية س 
قال ابن تيمية رحمه اله: «ولكن إذا قيل من شرطها أن تكون حارقة ۰ 
للعادة بمعنى أنها لا تكون معتادة للناس» . 
وقال أيضا رحمه الله: «فإن قيل فما آيات الأنبياء؟ قيل هي آيات 
الايد الى تلم انها مختفة اة وها سار لصدفهمة و 
تكون إلا مع صدقهم.. وهي لابد أن تكون خارقة للعادة ولا تمكن 
معارضتها هو من لوازمها ليس هو حدا مطابقا لهاء والغلم بأنها 
مستلزمة لصدقهم قد يكون ضروریا كانشقاق القمر وجعل العضا | 
حية » وخروج الناقة : 
| فمجرد العلم بهذه الآيات يوجب علماً ضروزياً بآن الله جعلها:آية . 
لصدق هذا الذي استبدل بهاء وذلك يستلزم أنها خارقة للعادة» أنه 1 
لا يمكن معارضتهاء فهذا من جملة صفاتها لا'أن. هذه ودم كاف 
فيها»9 . 
قال السعدي رحمه الله: «ومنها آيات الأنبياء وكرامات الأولياء ,ر ونا 
يتخرقة الله من الآياث ومن تغيير الأسبات أو منع سببيتها أو إحتياجها : 
إلى أسباب . أخرى أ وجود موانع تعوقها هي فن البرامين العظيمة . 
على وحدانية الل" 1 
ش اا دور راو اع ار را ٠‏ «كل ما لم تبلغه طاقة ا 
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يقع في دائرة قدرتهم فهو معجز 5 


! ..)057( «النبوات؟:‎ )١( 

(؟) المرجع الشابق: (۴۸۳), 

(۳) .«تيسير اللطيف المنان؟ : OAD)‏ 1 
(5) «الحكمة من إرسال الرسل؛: (0٦)ء‏ و «مذكرة التوحيد»؛: 5200000 نقسه .' 


ل التعريطات الاعتقادية 0 ود 
د الخواطر: اسم لما يتحرك في القلب من رأي أومعنى: ثم سمى محله باسم ذلك . 
وقيل: «الخاطر ما يرد على القلب من الخطاب أو الوارد الذي لا عمل 
للعبد فيه" : 
وهي على ثلاثة أقسام: خواطر رحمانية وخواطر نفسانية وخواطر 
شيطانية”" . 
وقال الخفاجي رحمه الله: «جمع خاطر وهو كما في الأساس ما 
يتحرك في القلب من رأي أو معنى» . 
د الخوف ؛ «الخوف المحمود الصادق ما حال بين صاحبه وبين محارم الله 
عزوجل فإذا تجاوزذلك خيف منه اليأس والقنوط ‏ . 
«وهو مطالعة الوعيد وما أعد الله لمن آثر الدنيا على الآخرة والمخلوق 
على الخالق والهوى على الهدى والغي على الرشاد)”" . 
وهو ينشأ من ثلاثة أمور: 
«أحدهما: معرفته بالجناية وقبحهاء والثاني : تصديق الوعيد وأن 
الله رتب على المعصية عقوبتهاء والثالث: أنه لا يعلم لعله يمنع من 
التوبة ويحال بينه وبينها إذا ارتكب الذنب فبهذه الأمور يتم له الخوف»" . 
وأصل الخوف: «عبارة عن تألم القلب واحتراقه بسبب توقع مكروه 
)١(‏ «التوقيف على مهامات التعاريف»: ١(‏ ١۴)ء‏ وانظر الذريعة : (184) للراغب الأصبهاني . 
(۲) "«التعريفات»: )٩۹٥(‏ للجرجاني » وانظر «التعريفات الفقهية»: (۲۷۲) لمجددي . 
(۳) «إغاثة اللهفان»: :)١1/1(‏ و اصحيح مسلم بشرح النووي٤: .)۲١۹/۲(‏ 
(5) «نسيم الرياض»: (4/ )٥۷١‏ . 
(5) «مدارج السالكين»: .)٠١١/١(‏ و «شرح العقيدة الطحاوية؛: (45). 
(5) «مدارج السالكين»: (۳/ 0700. 
(۷) «طريق الهجرتين»: (۲۸۳). 


عم ڪڪ التعريفات الاعتقادية 3 
في الاستقبال» . 00 
أو «توقع مكروه عن أمارة مظنونة أو معلومة» . 
د أقسام الخوف : 
-١‏ خوف السر بهو أن يخاف العبد من غير الله تعالى أن يصيبه مكزوه 
بمشيئته وقدرته وإن لم يباشره فهذا شرك أكبر. 
- أن يترك الإنشان ما يجب عليه من الجهاد والأمر بالمعروف والنهي . 
o‏ : 
۳- خوف وعيد الله الذي توعد به العصاة وهذا الخوف من أعلى مراتب 
الإيمان. 
4- الخوف الطبيغي كالخوف من عدو وسبع ونحو ذلك . 
: وقال الإمام محمد بن عبدالوهاب رحمه الله: «وأما خوف المخلوق 
فالمراد'يف الشوك:اانى: حملت أن فرك سا رضن ار عليلك ‏ ويل 
ما حرم الله عليك» خوفاً من ذلك المخلوق" . : 
د الخيانة : رمخالفة العهد بنقض العهد في السرء والخيانة والنطاق واحذ إلا 
أن الخيانة تقال اعتبارأ بالعهد والأمانة, والنطاق يقال اعتبارا بالدین ^ ٠‏ 
وهي «تعم الذنوب الصغار والكبار واللازمة والمتعدية»"" . ش 


() «مختصر منهاج القاضدين» : (71) للمقدسي. 
(؟6 «المفردات»: مادة (خوف) للراغبء و «بصائر ذوي التمييز؛: )٥۷٦/۲(‏ لمرو راي ٍ 
و «الفروق اللغوية»: (۱۹۹) للعسكري» و تفسير الخازن» : 40/0(« ا من 
المرجع نقه. | 
(۳) بإختصار من «تيسير العزيز الحميدة: )€6 وانظر «شرح الأصول ال 55 
۷ لابن عثيمين ‏ ۰ 
(6) «الدرر السنية1: .)٠١١/۲(‏ : 
(0) #المغردات»: مادة (خون). . (5) «تفسير ابن كثيزه: .)۳۰٠۱/۲(‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


ل 


وقال عروة بن الزبير في تفسير قوله تعالی: یا ايها لين آمنوا لا تخونوا 
الله والرسول وتخونوا أماناتكم ) [الأنفال: 0]: «أي لا تظهروا له من 
الحق ما يرضى به منكم ثم تخالفوا في السر إلى غيره»”" . 

وقال القاضي عياض رحمه الله: «وأصل الخيانة النقض أي ينقض ما 
أوتمن عليه ولا يؤديه كما كان عليه وخيانة العبد ربه إلا يودي حقه 
وأمانات عبادته التي أئتمنه عليها»" . 


دار الاسلام :كل داركانت الغلبة فيها لأحكام الإسلام دون الكض " . 


قال ابن القيم رحمه الله: «قال الجمهور دار الإسلام هي التي نزلها 
المسلمون وجرت عليها أحكام الإسلام» وما لم تجر عليه أحكام 
الإسلام لم يكن دار إسلام» . 

وسئل ابن تيمية رحمه الله عن ماردين هل هي دار حرب أو دار الإسلام؟ 
قال: «هى مركبة فيها المعنيان ليست بمنزلة دار الإسلام التي يجري 
عليها أحكام الإسلام لكون جندها مسلمين » ولا بمنزلة دار حرب 
التى أهلها كفار بل هي قسم ثالث يعامل المسلم فيها بما يستحقه 
ويعامل الخارج عن الشريعة بما يستحقه» . 

قال ابن مفلح رحمه اله: «فكل دار غلب عليها أحكام المسلمين 


)١(‏ المرجع السابق. 

(؟) «المشارق»: »)۲٤۸/١(‏ وانظر «التوقيف) : روحم .*") للمناري» «النهاية»: (۲/ ۸۹) 
لابن الأثير» و «نزهة الأعين»: )۲۸١(‏ لابن الجوزي» و «المعرب»: )٠١١(‏ للمطرزي. 

(۳) «المعتمد»: )۲۷١‏ لأبي یعلی» وانظر «الواضح»: (۳/ ۱۳۲) لابن عقيل . 

(:) «أحكام آهل الذمة»: (7377/1) لابن القيم . 

(5) «الآداب الشرعية»: )5١1/1(‏ لابن مفلح . 


1 ظ 1 التعريضات الامتقادية اسل ' 
فدار الإسلام» ان 

قال أبو بک الإسماعيلي رحمه الله: «ويرون الدار دار إسلام ل دار 
كفر كما رأته المعتزلة ما دام النداء بالصلاة والإقامة بها ظاهرين وأهلها : 
متمكنين منها» . ! ۰ : 
وفي التعريفات الفقهية: «دار الإسلام ما غلب فيها المتتلدرة كارا ْ 


وقالت اللحنة الدائمة للإفتاء : «كل يلاد أو ديار يقيم E‏ دو 
السلطان فيها حدود الله أو يحكموان رعيتها بشريعة ة الإسلام» وتستطيع ۰ 
فيها الرعية أن تقوم بما أوجبته الشريعة الإسلامية عليهاء فهي دار إسلام. 
ودار الحرب: ريلاد الكضر الذين لا صلح لهم مع المسلمين» 0 
قال ابن بطال رحمه الله «الحربي الذي يحارب المسلمين ويقاتلهم» . 
قال المرداوي رحمه اله: «ذار الحرب ما يغلب فيها حكم الكفر»" : 
قال مجددي رحمه الله: «دار الحرب هو خلاف دار الإسلام يعني ما 
غلب فيها غير المسلمين»“ ۰ 


)١(‏ «المرجع السابق». 

(۲) «اعتقاد أهل السنة): (05). 

(*) «التعريفات الفقهية»: (۲۸۸) لمجددي. 

)٤(‏ «قتاوى اللجنة الدائمة للإفتاء»: 9 وانظر #المبسوطة: /٠١(‏ 184) للسرخني» 

و «المحلى؛»: (r. . /1١(‏ لابن حزمء و «مجموع الفتاوى»: (۲۸۲/۱۸)» و ا 

)44/0( لابن مفلح» و «الفتاوى السعذية»: .)٠١٤(‏ 

(0) «المصباح المنير»: مادة (حرب) للفيومي» وانظر «لسان العرب»: مادة (حرب). 

0( «النظم المستعذب»: .)155/١(‏ 

(7) «الإنصاف»: 09 

(۸) «التعريفات الفقهية»: (۲۸۸)> واي «المباع»: E‏ لابن بف و الفتاوى 
السعدية»؛: .)١١85(‏ 


ل التعريفطات الاعتقادية 


Fm 


د دار الكمر: ركل دار كانت الغلبة فيها لأحكام الكفردون أحكام الاسلام فهي 
دارالكضري” . 
وقال أبو يوسف رحمه الله : «وتعتبر دار الكفر بظهور أحكام الكفر 
فيها وإن كان جل أهلها من المسلمين»2 . 
وقال ابن مفلح رحمه الله: «وإن غلب عليها أحكام الكفار فدار كفر" . 
قال السعدي رحمه الله: «بلاد الكفر هى التى يحكمها الكفار وتجري 
فيها أحكام الكفرء ويكون النفوذ فيها للكفار وهي على نوعين بلاد 

كفار حربين» وبلاد كفار مهادنين بينهم وبين المسلمين صلح وهدنة» . 

وقالت اللحنة الدائمة للإفتاء: «وكل بلاد أو ديار لا يقيم حكامها 

وذوو السلطان فيها حدود الله ولا يحكمون فى الرعية بحكم الإسلام » 

ولا يقوى المسلم فيها على القيام بما وجب عليه من شعائر الإسلام؛ 

فهي دار كفر»” . 

د الدعاء : رومعنى الدعاء استدعاء العبد ريه عزوجل العناية واستمداده 
أياه المعونة وحقيقته إظهار الافتقار إليه» والتبرؤ من الحول والقوة وهو 
سمة العبودية واستشعارالذلة البشرية." . 

والدعاء قسمين دعاء عبادة ودعاء مسائلة: 

.)1557 /7( «المعتمد»: (777) لابن يعلى» وانظر 7الواضح»:‎ )١( 

(۲) االمبسوط»: )١55/٠١١(‏ للسرخسي. 

(۳) «الآداب الشرعية»: (1/ 07377 

(5) «الفتاوى السعدية»: .)٠١5(‏ 

(5) «فتاوى اللجنة الدائمة للإفتاء9: (117/ 017)ء وانظر «المبدع؟: )١95/60(‏ لابن مفلح» 

و «الإقناع مع كشاف القناع»: )٣/۳(‏ للبهوتي» و «الإنصاف»: )١1١/5(‏ للمرداري» 
و امجموع الفتاوى» : (۲۸۲/۱۸). 
() «شأن الدعاء٠: )٤(‏ للخطابي. 


التعريطات الاعتقاديلة ‏ س 


KA 00‏ : 
ا(ودعاء المسالة هو طلب ما ينفع الداعي وطلب كشف ما يضره ودف 
قال ابن رجب رحمه اله: «فتارة يكون بالدعاء بالسؤال من الله غز 

وجل والإبتهال اليه كقول الداعي الى أغفر لي: اللهم ارحمنيء» ' 


وتارة يكون بالإتيان ! بالأسباب التي تة ي تقتضي ' حصول المطالب» وهو 
الاشتغال بطاعة الله اوذكرهء وما يجب من عبذدهة أن يفعله واهذا هو 
حقيقة الإيمان)27© 


قال الطيبي را الله: «إذ الدعاء هو إظهار غاية التذلل والافتقار شْ 
إلى الله والاستكانة له" . ش ش 
© الدئيل : ,ما يمكن التوصل بصحيح النظرفيه إلى مطلوب خبري» . 0 

قال اللامشي رحفه الله: "ثم اسم الدليل يقع على :كل ما عرف به 
المعلوم حسياً كان أو شرعياً قطعيا كان أو غير قطعي»" . 000 
وقال زكريا الأنصاري رحمه الله: «ما يلزم من العلم به العلم بشيء , 
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آخر)” أ 


)١(‏ «مجموع الفتاوى»: .)٠١ /٠١(‏ وانظر «النبوات»: )١١١(‏ لابن تيميةء و «بدائع فود 
9 لابن القيم» و «تفسير السعدي»: .)11۷/١(‏ 

(؟) «شرح ابن رجب للبخاري؛: (18/1). 

فرق «فتح الباري»: )۹۸/١١(‏ لابن حجر 

)٤(‏ «أصول الفقهه: (۱۹/۱) لابن ا و «شرح الكؤكب»: )٥۲/۱(‏ لابن النجارن 
«المحصول؟: Q1‏ للرازيء و «الإحكاما: )4/١(‏ للأمدي» و «البحر ألمحيط : 
0/1 للزركشي» و «المستصفى»: )750/١(‏ للغزالي» و «كشف الأسرار»: (347/5) 
للنسفي» » و «التوقيف على مهمات التعاريف»: ) ۰ و «فواتح الرحموت؛: /١(‏ ول 

و «التحبير»: (191//1) للمرداوي» و «سفينة الراغب»: )۱۸١(‏ لمحمد الراغب. 
(5) «أصول الفقهه: (۳۸) ٠:‏ 1 
(5) «الحدود الأنيقة»: .)۸٠(‏ 


ل التعريطات الاعتقادية 


wi] 


والأدلة الشرعية نوعان عقلي وسمعي: «فالعقلي ما دل الشرع عليه 
من المعقولات والسمعي ما دل بمجرد الأخبار»" . 
د الدهر: ,اسم للزمان الطويل ومدة الحياة الدنياء" . 

قال القاضي عياض رحمه الله: «الدهر مدة الدنيا»”” . 

وقال الراغب رحمه اله: «الدهر في الأصل اسم لمدة العالم من 
مبدء وجوده إلى إنقضائه»”” . 


د الدين ٠‏ «قول إلهي رادع للنطس يمَومها ويمنعها من الإسترسال فيما طبعت 


8 PE 


وقيل: «والدين وضع إلهي سائق لذوي العقول باختيارهم المحمود إلى 
الخير بالذات»" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «والدين هو الطاعة والعبادة والخلقء فهو 
الطاعة الدائمة اللازمة التي صارت عادة وخلقا»" . 

قال الأحمد الأتكري رحمه الله: «الدين الاصطلاحي قانون سماوي 


.)۳۷ /۸( «درء التعارض»:‎ )١( 

(؟) «النهاية»: )٠٤٤/۲(‏ لابن الأثير. 

(۳) «المشارق»: (577/1؟): و «إكمال المعلم»: .)۱۸٤/۷(‏ 

(5) «المفردات»: مادة (دهر)ء انظر «المصباح المنير»: مادة (دهر) و «فتح الباري»: 
0/٠١‏ لابن حجرء و «بصائر ذوي التمييز»: (۲/ 4 )1١‏ للفيروزآبادي» و «الفروق 
اللغوية»: (777) للعسكري» و «الكليات»: )٤٤٤(‏ للكفوي» و «التوقيف على مهمات 
التعاريف»: )٤١(‏ للمناوي» و «التعريفات الفقهية»: (195) لمجددي. 

(6) «نزهة الأعين»: (1596) لابن الجوزي. 

(1) «تنوير المقالة»: )١١١/١(‏ للتأتي المالكي . 

(۷) «جامع الرسائل؟: (YY »۲٠۱۸/۱(‏ ومثله عند ابن القيم في الجواب الكافي: ›)۱٤١(‏ 
وعند ابن رجب في شرحه للبخاري: )٩۳/۱(‏ . 


0 ور التعريطاتالاعتقاديئة س أ 


سائق لذوي العقول إلى الخيرات“ 0 
قال اشكر ي رحمه الله: ا هو الطاعة العامة التي 0 عليه ْ 
بالثواب»“ 

. وقال عبدالعزيز البخاري رحمه الله: «والدين وضع إلهي سنائة ثق الذوي 
العقول باختيارهم المحمود إلى الخير بالذات»“ 1 
57 ذرائع الشرك ‏ الوسائل والأسباب التي تؤدى إلى الشرك وان لم تكن هي 
من الشرك؛9© . 

وسد ذرا؛ نع الشرك: حسم مادة الشرك بقطع وسائله المفضية إله.. 

قال أبو الوليد الباجي رحمه الله: «وذهب مالك رحمه الله إلى المع 1 
من الذرائع». وهي المسائلة التي ظهرها الإباحة ويتوصل بها إلى مل 1 

: مخظور» 2 : 0 
3 قال ازركشي ر ربحمه الله: E‏ المسائلة التي ظاهرها لابا 

ويتوصل بها إلى فعل محظور»” . 

وفي الكوكب المنير مع شرحه: «(الذرائع) جمع ذريعة (وهي) أي 
الذريعة (ما) أي شيء من الأفعال» أو الأقوال (ظاهره مباح» ويتوضل 
)١(‏ «دستور العلماء»: (؟/8١١2»‏ وانظر «التوقيف على مهمات التعاريف»: )۳٤٤(‏ اللمنازي ؛ 


و «كشاف الاصطلاحات»: (5./9). 
() «الفروق اللغوية»: .)١81(‏ 
(۳) «كشف الأسزار»: .)۲۹/١(‏ 
(1) «إعانة المستفيد»: )۳١/۲(‏ للفوزان. 000 ْ 
)0( و ا 9 وانظر: (۱۷) 0 ف و ر الحدود: )۸ 
(5) «البحر ممه (ATM‏ 


ل التعريفات الاعتقادية 
به إلى محرم) ومعنى سدها المنع من فعلها لتحريمه)” . 

وقال ابن الجزي رحمه الله : «وأما سك الذرائع فمعناه حسم مادة 
الفساد بقطع وسائله والذرائع هي الوسائل»” . 

وقال القرافي رحمه الله: «ومعناه حسم مادة وسائل الفساد دفعاً 


< 


لها» . 
د الرئاسة : «أتما هي سؤدد وصاحبها متبوع وليس له عليهم قهرٌ في 
أحكامه 7 . 


وقال البعلي رحمه الله: «الرئاسة مصدر رأس الإنسان صار ريسا أي 
كبير قومه مطاعاً فيهم»”” . 
د الران : «هو ما يغشى القلب ويتخلله من ظلمة الذنوب»”" . 

«والرين والران هو الحجاب الكثيف المانع للقلب من. رؤية الحق 


والإنقياد له»7" . 


وقال أبو معاذ النحوي رحمه الله: «الرين أن يسود القلب من الذنوب 
والطبع أن يطبع القلب هو من أشد الرين»" . 


)٤۳٤/6( )١(‏ لابن النجارء وانظر «مجموع الفتاوى»: (2)778/737 و «الفتاوى الكبرىا: 
)١5/1(‏ لابن تيمية» و «إعلام الموقعين»: (179/1) لابن القيم. 

(۲) «تقريب الوصول»: (2516 .)51١5‏ 

(۳) «الفروق»: (۳۲/۲). 

.)۱۳١( «مقدمة ابن خلدون»:‎ )٤( 

.)۳۷۸( «المطلم»:‎ )٥( 

(5) «غريب الحديث»: (۳/ )۷١‏ للخطابي . 

(۷) «مدارج السالكين»: .)١477/1١(‏ 

(۸) «تهذيب اللغة»: (15/ 170؟) للأزهري» و «تفسير القرطبي»: (19/ 427571 و الشفاء 
العليل»: (45) لابن القيم- 1 


التعريطات الاعتقادية لل ' 


AAS 1 005 


وقال مجاهد رخمه الله: «والرين ن أيسر من الطبعء والطبع أبس نن 
الإقفال والإقفال أشد:من ذلك كله . 00 
وقال القرطبي رحمه الله: «ورين القلب مأ يغلب عليه مما يفسذه 


وقال ابن تيمية رمه لله: «والذي يغشى القلب يسمى 3 أو طبعاً 
وختماً وقفلا ونحو ذلك" . ش 0 

وفي دستور العلماء: «الغشاوة وهو ما یرکب على وجه مرآة القلب 
من الصدء ويكل عين: البصيرة ويعلو وجه مرآتها» . 1 
د الرأي : رما يراه القلب بعد فكر وتأمل وطلب لمعرفة وجه الصواب مما 

تتعارض فيه الأمارات؛ . 

وقال الخطيب البعداي رحمه الله: «وأما الرأي هو استخراج صواب 
العاقبة»" . 

وأقسامه: ري باطل » ورأي مجع ورأي موضع الإشتباه” . 

أما الرأي المذموم: «هو إعمال النظر العقلي مع طرح الستن إما قصداً أو 
غلطاً وجهاة: . 


)١(‏ اشرج السنة»: (5/ 715) للبغويء و «النهاية»: (۳/ )١١7‏ لابن الأثير؛ و «تهذيب 
اللغة»: )٠١ /٠١(‏ للأزهري» و «إكمال المعلم»: (۳/ )۲٠١‏ للقاضي عياض : 

.)۸4/١( «المفهم):‎ )( 

زفرف «مجموع الفتاوى؟: »)٤۹/۱٤(‏ وانظر «هدي الساري»: (۱۳۲) لابن حجر 

9( (ره). () «إعلام الموقعين»: ۰۷( لابن اقيم 

(0) «الفقيه والمتفقه»: (661/1). 

(۷) «إعلام الموقعين»: »)٠١۳/١(‏ وانظر «العدة»: (1/ 185) لأبي يعلى» .و. «الحدودا: 
(15) للباجي» و «دستور العلماء»: (۲/ )١١۳‏ للإنكري. i‏ 

(8) «الإعتصام»: 9 ) للشاطبي» وانظر: (44/1) من المرجع نفسه. 


س التهريفات الاعتقادية ع |1 ب 
و اهو الرأي المجرد الذي لا دليل عليه من كتاب ولا سنة ولا قياس 
: 9 0 
جلي بل هو خرص وتخمين» ‏ . 
وقال ابن عبدالبر رحمه الله: «وقال آخرون وهم جمهور آهل العلم 
الرأي المذموم المذكور في هذه الآثار عن النبي ايم وعن أصحابه 
والإشتغال بحفظ المعضلات والأغلوطات ورد الفروع والنوازل بعضها 
إلى بعض قياساً دون ردها على أصولها والنظر في عللها واعتبارها» . 
وقال ابن حزم رحمه الله «والرأي ما تخيلته النفس صواباً دون برهان» . 
د الرجاء : «الرجاء المحمود رجاء رجل عمل بطاعة الله على نور من الله 
فهو راج لثوابه أورجل أذنب ذنبأ تاب منه إلى الله فهو راج لمغطرته ‏ . 
!اومصدره مطالعة الوعد, وحسن الظن بالرب تعالى» وما أعد الله لمن آثر 
الله ورسوله والدار الآخرة» . 
«وقيل هو الاستبشار بحود وفضل الرب تبارك وتعالى» والارتياح لمطالعة 
كرمه سبحانه وقيل هو الثقة بجود الرب تعالى)" . 
«ولهذا قيل فى حد الرجاء هو النظر إلى سعة رحمة اشا" . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فهو يرجو أن يكون الله تقبل عمله فيثيبه 
)١(‏ «لوامع الآنوار»: )۸/١(‏ للسفاريني . 
زفق «جامع بيان العلم وفضله»: (۸۳٤)ء‏ وتقله الشاطبي في الاعتصام: .)١١/1(‏ 
() «الإحكام»: /١(‏ 55). 
(5) اشرح العقيدة الطحاوية؛: .))٥١(‏ 
(5) «مدارج السالكين؟: (۳/ .)۴١ ١‏ 
0) «مدارج السالكين؟: (۴۷/۲). 
(۷) المرجع السابق. 


التعريفاتالاعتقادية س 


E 
E ENE 
۰ يعات نیرت اه وم عليه فی ف ال ا‎ 
وقال ابن القيم راحمه الله: «والرجاء ثلاثة أنواع نوعان محمودان ؛‎ 
: ونوع غروز مذمومء فالأولان رجاء رجل عمل بطاعة الله على نور'من‎ 
0 الله فهو راج لثوابه» ورجل أذنب ذنوبآ ثم تاب منها فهو راج‎ 
الله تقال 'وعفوه وإتسانة:وجؤذه:وخلمة وکرم‎ 
ْ 0 والثالث: رجل متماد. في التفريط والخطاياء يرجو رحمة‎ 
ْ : عمل» فهذا هو الغرور والتمني والرجاء الکاذب»“‎ ٠ 
' وقال ابن حجر رحمه الله: «والمقصود من الرجاء أن من وقع منه‎ 


E E E 


طاعة يرجو قبولها»“ ' 00 
وق ااي رس ا 0 قلت بمطموع حصو في ْ 


(4) 


4 
قببح 
د الغرق بين اتد ر کی ا ركو مو شمن رما يداك راد 
طريق الجد والاجتهاد والرجاء يكون مع بذل الجهد وحسن التوكل» 7" .': 


(۱) «مجموع الفتاوى»: (tor‏ 

(؟) «مدارج السالكين؟: (۳/ ٠‏ 

(۳) «فتح الباري» : : VND‏ 0 : 

(5) «تنوير المقالة»: 0 وانظر ابصائر :ذوي التمييز!: N‏ للفيروزآبادي ٤‏ و 
«الواضح»: (١/۷١٠۱؛ )1١8‏ لابن عقيل : 

() «مدارج السالكين» : “YID‏ 


ل التعريضات الاعتقادية 


wl 
وخصوصً فالترجي في الممكن» والتمني أعم من ذلك» وقيل التمني‎ 
. يتعلق بما فات وعبر عنه بعضهم بطلب ما لا يمكن حصوله»‎ 

وقال ابن النجار رحمه الله: «والفرق بين التمنى والترجى أن التمنى 
يكون في المستحيل والممكن والترجي لا يكون إلا في الممكن»”" . 
دالردة: 

والمرتد: «هو الراجع عن دين الإسلام إلى الكفر إما نطقآء أو اعتقادً أو 
شكاء وقد يحصل بالفعل»“ : 

وقال النووي رحمه الله: «الردة قطع الإسلام بنية أو قول أو فعل 
كسجود للصنم واستخفاف بالمصحف أو الكعبة» 9 . 

وقال ابن عرفة رحمه الله: «الردة كفر بعد إسلام تقرر»” . 

وقال محمد المجددي رحمه الله: «المرتد هو الراجع عن دين الإسلام 
أو هو الذي كفر بعد الإيمان»"” . 


.)۲۳٠١ /۱۳( : «فتح الباري»‎ )١( 

)١(‏ «شرح الكوكب المنيره: (۲/٠١۳)ء‏ وانظر «التحبير»: )17٠١١ /٤(‏ للمرداوي. 

(9) «المبدع في شرح المقئع»: (۹/ )17١‏ لابن مفلح. 

.)۳۳۸( : «تحرير التنبيه»‎ )٤( 

(5) «حدود ابن عرفه مع شرحها لابن الرصاع؟: (591). 

(5) «التعريقات الفقهية»: (لالاغ؟). وانظر «المغني»: 1/١‏ لابن قدامةء و «شرح 
الزركشي»: (۳/١‏ و «المطلع»: (FYA Yo)‏ للبعلي» و اكشاف القناع؟ : 
(كرلاكك CIA‏ و «الروض المربع»: (599) للبهوتي» و «روضة الطالبين»: )1٤/٠١(‏ 
للنووي» و «الاقناع في حل ألفاظ أبي شجاع؟: (777/5) للشربيني؛ و «الصارم المسلولا: 
(2559. و «المشارق»: (۱/ ۲۸۲) للقاضى عياض و الدر النقى»: /١(‏ 587) لابن 
المبردء و «طلبة الطلبة»: (180) اللنسفي. ١‏ 


7 0 تك التعريفات الاعتقادية -< 
ت الرسول ٠‏ إنسان ذكر أوحي إليه بشرع وأمربتبليغه . 

قال ابن أبي 55 الله: «وقد ذكروا فروقاً بين النبي والرسول ْ 
وأحسنها أن من نبآه الله بخبر السماء» .إن أمره أن يبلغ غيره فهو نبي ٠‏ 
رسول وإن لم يأمره أن يبلغ غيره فهو نبي ولیس برسول فالرسول ١‏ 
أحص من النبي»"" . 

وقال القرطبي رحمه الله: «فالنبي في العرف هو المنبا من جهة الله 
على ريشي 1 فإن أمر بتبليغه إلى غيره فهو رسولء وإلا ' 
فهو نبي غير رسول»” 

وقال السفاريني رحمه الله: «النبي من أوحي إليه بشرع» وإن 0 ش 
يؤمر بتبليغه» فإن أمر بتبليغه فهو رسول» . :5 
00 وقال ابن تيمية رحمه الله: «فالنبي هو الذي. ينبئه الله رهز ينين جنا ْ 
' آنا الله به» فإن أرسل مع ذلك إلى من خالف أمر الله تبراك 
من الله إليه» فهو رسبول» وأما إذا كان يعمل بالشريعة قبله ولم يرمنل ' 
إلى أحد يبلغه عن الله رسالة فهو نبي» وليس برسول» . ظ 

وقال ابن حزم رحمه الله: «والنبوة هي الوحي من الله تعالى بان يعلم ۰ 
الموحي إليه بأمر ما يعلمه ما لم يعلمه قبل» والرسالة هي النبرة 
وزيادة وهي بعثته إلى خلق ما بأمر م0061 . 

وقال ابن القيم رلحمه الله: «وحقيقة, النبوة والرسالة إنباء من الله ' 
)١(‏ ااشرح العقيدة الطحاويةه: .)٠١١(‏ ۰ 


2 «المفهم»: j; .)5 ١/0‏ 
() الوامع الأنوار»: (584/1). 
() «النبوات»: .)٠١(‏ / 
(5) «المحلى»: ..)60/١(‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


r 

سبحانه وتعالى لرسوله وأمره بتبلیغه كلامه إلى عباده» . 

وقال الماوردي رحمه الله في قوله تعالى فإ من رَسُول ولا ني 4 [الحج: :0]: 
«فيه قولان: أحدهما: أن الرسول والنبي واحدء ولا فرق بين الرسول 
والنبي» وإنما جمع بينهما لأن الأنبياء تخص البشرء والرسل تعم 
الملائكة والبشر. 

والقول الثاني: أنها مختلفان» وأن الرسول أعلى منزلة من النبي 
واختلف قائل هذا الفرق بين الرسول والنبي على ثلاثة أقوال: 

أولة: أن الرسول هو الذي تتنزل عليه الملائكة بالوحي» والنبي 
يوحى إليه في نومه . 

ثانيً: أن الرسول هو المبعوث إلى أمة» والنبى هو المحدث الذي 
لا يبعث إلى أمه» قاله قطرب. 1 

ثالثاً: أن الرسول هو المبتدئ بوضع الشرائع والأحكام» والنبي 
هو الذي يحفظ شريعة اللّه» قاله الجاحظ”” . 

وقال القاضي عياض رحمه الله: «وقيل هما مفترقان من وجه؛ إذ قد 
اجتمعا في النبوة التي هي الاطلاع على الغيب» والإعلام بخواص 
النبوة أو الرفعة لمعرفة ذلك» وحوز درجتها؛ وافترقا في زيادة الرسالة 
للرسولء وهو الأمر بالإنذار والإعلام كما قلنا. 

وقد ذهب بعضهم إلى الرسول من جاء مبتدأء ومن لم يأت به 
نبي غير رسول» وإن أمر بالإبلاغ والإنذار»”" . 


.)۹۸۷ /۳( «الصواعق المرسلة»:‎ )١( 
. 076 .۳٤/٤( (؟) «تفسير الماوردي:‎ 
باختصار يسير.‎ )۳٤١ /۱( «الشفاه:‎ )۳( 


التعريفات الاعتقادية سل , 


م 
وقال الشوكاني 2 الله: «والنبي في لسان الشرع من بعث إليه 
بشرع فإن أمر بتبليغم فرسول» وقيل هو المبعوث إلى الخلق 'بالوجي 
لتبليغ ما أوحاه» ‏ والرسول. قد يكون مرادفاً له وقد .يختص 'بمن اهو 
صاحب كتاب» وقيل هو المبعوث لتجديد شرع أو تقريره والرسول . 
هو المبعوث للتجديد فقطء وعلى الأقوال النبي م من الزسول»". . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «وهذا. كما يقال فى الرسالة والنبوة» 

فالنبوة داخلة في الرسالة والرسالة أعم ٠ Es‏ وأخخص ,من ' 

جهة أهلهاء فكل رسول نبي» وليس كل نبي رسولة؛ فالانبياء أعم» 

والنبوة نفسها جزء من الرسالة فالرسالة تتناول النبوة وغيرها بخلاف ِْ 

النبوة» فإنها لا. تتناول الرسالة. : 

٠ :وقال السعدي رحمه الله: «الرسالة تقتضي تبليغ كلام المرسل»‎ ٠ 

1 ش و ل والنبوة تقترض إيحاء ١‏ 

الله إليه وتخصيصه بإنزال الوجي إليه» فالنبوة بينه وبين ربهء ا 

بينه وبين الخلق» .؛ 

د الرشد : «هو العلم بما ينمّع؛ والعمل به والرشد والهدى إذا أفرد كل متهما 
تضمن الآخر وإذا قرن أحدهما ا اط بالحق والرشد 
هوالعمل به وضدهما الغي واتباع الهوى,20) 

)١(‏ نيل الاوطاره: ٠.۷/10‏ (9) «مجموع الفتاری: (۷/ .)٠١‏ ش 

(۳) «تفسير السعدي»: ( 2117/4): وانظر «المنهاج في شعب الإيمان»: (۲۳۹/۱) و 

اتهذيب الأسماء واللغات»: (/ )12١‏ للنووي. و «شرح مختصر الروضة: (۹4/1 , 
4) و اتوضيح توخيد الخلاق»: ,))4٠0.2750(‏ و «منح ذي الجلال»: (54)إلابن ! 
عابدين» و ادستور الجلماء»: (۳/ ۴۹۲» »)۳۹١‏ و (شرح الشفاء: (re: /١(‏ لعلي 


القاري, و «مذكرة التوأحيده: :)4( لعبدالرزاق عفيفي - 
() (إغاثة اللهفان» : .Corv/Y‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


xı 
. ومعنى الرشد: «الإستقامة على الأمور وإصابة وجه السداد»‎ 
وقال النووي رحمه اله: «الرشد نقيض الغي» وقيل إصابة الخيرء‎ 
. وقال الهروي هو الهدى والاستقامة»"‎ 
انشراح الصدر وسعته بالقضاء؛ وترك تمني زوال ذلك المؤلم وان‎ «١ د الرضا‎ 


وجد الإحساس بالألم . 
وقال ابن القيم رحمه الله: «الرضا سكون القلب تحت مجاري 
الأحكام»“ . 


وقال ابن العربي رحمه الله: «الرضا سكون النفس إلى القدر والقضاء»” . 

وقال السفاريني رحمه الله: «الرضا سكون القلب وطمأنينته إلى قدم 
اختيار الله للعبد بأنه اختار له الأفضل فيرضى به»” , 

والرضا أقسام: الرضا بالطاعات فهذا مأمور به وجوباًء الرضا 
بالمصائب وهذا مأمور به أما مستحب وإما واجب» الرضا بالكفر 
والفسوق فهذا لا يؤمر بالرضا به بل يؤمر ببغضه وسخطه”" . 


وقال ابن رجب رحمه الله: «والرضا بربوبية الله يتضمن الرضا 


() «المفهم»: )۲١٠/١(‏ للقرطبي. 

(۲) «تحرير التنبه»: (7751)» وانظر «المصباح المنير: مادة (رشد)ء و تفسير القرطبي4: 
فد لضفه و «المطلع»: (۲۸) و«الدر النقي» : (۰) لابن المبرد. 

(*) «جامع العلوم»: )٤۸۸/١(‏ لابن رجب. 

(5) «الفوائد»: (۱۳۲). 

(6) «عارضة الأحوذي»: (۲/ 576). 

(1) «لوامع الأنوار»: .)١۹/۱(‏ 

)¥( انظر «مجموع الفتاوى»: (۸۲/۱۰٤ء‏ ۸۳ء 1۲ء ۳). و الاستقامة»: 
»)٤ VT/Y)‏ و «مدارج السالكين»: (۱۷۸/۲)ء و «شفاء العليل»: (۲۷۸). 


ve‏ و ت التعريضات الاعتقادية س 
بعبادته وحده لا شريك له» وبالرضا بتدبيره للعبد واختیاره له 
والرضا بالإسلام ديناً يقتضي اختياره على سائر الأديان. 
والرضا بمحمد رسولة يقتضي الرضا بجميع ما جاء به من عند 
الله وقبؤل ذلك بالتسليم والإنشراے»“ 
د الرضبة ؛ «ظلب مغيب على شك من حصوله؛ فإن المؤمن يرغب في الجئلة 
ولیس بجازم بد خونها ٩‏ 
والرغبة: «التي هي سفر القلب في طلب المرغوب فەا" .ا 
و «الترغيب في الشيء الحض على فعله» بذكر ما في فعله من الاجر 
وأصله من الرغبة وهي الإقدام على الفعل برغبة» . 
وقال ابن رجب رحمه الله: «الرغبة في E‏ ء هي ميل الغس إل 
لااد ها د 
ش قال ابن المبرد الحتبلي رحمه اء «الرغبة الميل إلى الشيء رالماخة ' 
له» 600 
قال ابن الأثير رحمه الله «والرغبة السؤال والطلب»" . 
د الفرق بين الرغبة والرجاء : 1 
قال ابن القيم رحمه الله: «والفرق بين الرغبة'والرجاء أن الرجاء طمع» 
والرغبة طلب» فهي ثمرة الرجاء»”" . 
)١(‏ تجامع العلوم: 018/10 (؟) «مدارج السالكين»: AD‏ 
(۳) المرجع السأبق: (1/ )٠١١‏ , (5) «الدر النقي»: (۲۷۸). 
)2 «جامع العلوم والحكم؟: 5/1 . للف «الدر النقي»: 00( اك 


(۷) «النهاية» : (7819/9) .| 
(4) «مدارج' السالكين؛: (08/7)» وانظر «غذاء الألباب»: (1/ 0751 للسفاريني.' 


ل التعريفات الاعتقادية 


xı 
وقال أيضاً رحمه الله: «فالفرق الصحيح أن الرجاء طمع والرغبة‎ 
. طلب فإذا قوي الطمع صار طلباً»”"‎ 
°" د الرهبة ؛ , مخافة مع تحرزواضطراب‎ 
«فهي الإمعان في الهرب من المكروه»"“‎ 
وقال أبو السعود رحمه الله: «والرهبة خوف معه تحرز)‎ 
وقال الخازن رحمه الله: «والرهب مخافة مع حزن واضطراب)!‎ 
وقال ابن رجب رحمه اله: «والرهبة هي الخوف من الشيءء وإذا‎ 
لاج اوكا عل شي الى تونق به مكل ريق نافد لا‎ 
. وقد يكون كثير منها محرمأ»"‎ 
وقال ابن عثيمين رحمه الله: «والرهية الخوف المثمر للهرب من‎ 
المخوف فهي خوف مقرون بعمل»“‎ 
الرقية ؛ «العودة التي يرقى بها صاحب الآفة كالحمى والصرع وغير ذلك‎ 


من الآفات 00 , 


وفي التعريفات الفقهية: «الرقية هي العوذة أي التى تكتب وتعلق 
على الإنسان من العين والفزع وغيرها»" . 


(£) 


. نفس المصادر السابقة‎ )١( 

(؟) «المفردات»: مادة (رهب)» وانظر «الذريعة»: (ص )۳١‏ للمؤلف نفسه. 

)( «مدارج السالكين»: (/ 0مه). )٤(‏ «تفسير أبي السعود»: .)١589/١1(‏ 

(5) «تفسير الخازن»: (۳/ ۱۸۸). (5) «جامع العلوم والحكم»: 14/0(. 

(۷) «شرح الأصول الثلاثة» : (09). 

(۸) «النهاية؛: (۲/ )٠٠١‏ لابن الأثير» وانظر «لسان العرب»: )۳۳۲/١١(‏ مادة (رقا) 
لابن منظور. 

(9) (۳۰۹) لمجددي. 


A1 jT 
لطلب الشفاء)””2‎ TOE وقال الطيبي رحمه اه: «ما‎ 


وقال ابن حجر رمه الله: «وقد أجمع: العلماء EE‏ 
اجتماع ثلائة شروط أن يكون بكلام الله تعالى أو بأسمائه وضصفاتهء 
EY‏ يحرف معاد من ترون وأن يعتقد أن الرقية ٠لا‏ 
تؤثر بذاتها بل بذات الله تعالى»”" . 


| E RS E NS OES 


الأعضاء ويسري فيها سريان الماء في الورد وسريان الدهن في الزيتون 
والتارفي الحم" . 
وقيل: ١لطيفة‏ مودعة في الأجساد مشاركة 5 أجزائها 7 تحلها 


الحياة يتأتى إخراجها من .الجسد وإدخالها فيه وقبضها منهء. أجرى, الله العادة 


بخلق الحياة في الجسد ما دمت فيه تلك اللطيفة» . 

وقال ابن تيمية زحمه الله: «مذهب الصحابة والتانعين لهم باحسات 
وسائر سلف الأمة وأئمة السنة أن الروح عين قائمة بنفسهاء . تفارق 
البدنء وتنعم وتعذب؛ ليست هي البدن ولا جزءاً من أجزائه»؟. أ 


)١(‏ «قيض القدير»: /١(‏ ۰ .للمناوي. 

)( «فتح الباري1: »)٠ 5/١١١‏ وانظر «معالم السنن»: (i ۹/٤(‏ للخطابي » و ااشرح 
السنة1: )٥۹/۱۲(‏ للبغؤي» و «كتاب التوحيد: باب ما جاء* فى الرقى والتمائم؟ 4 : 0 
«أعلام السنة»: ( ٠‏ للحكمي: و «شرح الزرقاني» (OM /D::‏ 

(9) «الروح»: (545) لابن القيم» وانظر «شرح العقيدة الطحاوية»: (014). : 

)4( «المفهم؟: )۳٠۸/۲(‏ للقرطبي» :وانظر من المرجع نفسه E RIDE‏ 
(59/1) للقرافي. 

(o)‏ المجموع الفتاوى»: (FAW)‏ وانظر ‏ مجع الفتاوی): OY ء١٠١١ /٥(‏ و 
«درء التعارض»: TAN‏ و «شرح الطحاوية»: (؟551). و «إكمال ا 
(AID‏ للقاضي عياض» ايلك من المرجع نفسله . 


التعرن يضات‌الاعتقادية لا : 


ل التعريفات الاعتقادية 


~r 


وقال ابن الأثير رحمه الله: «الروح الذي يقوم به الجسد وتكون به 
الحياة» . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «فقد سمى المقبوض وقت الموت ووقت 
النوم روحآ ونفساً» وسمي المعروج به إلى السماء روحاً ونفساً لكن 
يسمى نفساً باعتبار تدبيره البدن يسمى روحا باعتبار لطفه فإن لفظ 
الروح يقتضي اللطف» 
د الرؤيا وتعبيرها: 

الرؤيا: «أمثال مضروبة يضربها الملك الذي قد وكله الله بالرؤيا ليستدل 
الرائي بما ضرب له من المثل على نظيره ويعبر منه إلى شبهه» . 

وقال ابن جزي رحمه الله: «وحقيقتها عند المحققين أمثلة جعلها الله 
دليلاً على المغاني كما جعلت الألفاظ دليلاً على المعاني»” . 

وقال المازري رحمه الله: «حقيقة الرؤيا أن الله تعالى 2 فى قلب 
النائم اعتقادات كم يخلقها في قلب اليقظان وهو سبحانه 0 ما 
يشاءء لا يمنعه نوم ولا يقظة فإذا خلق هذه الاعتقادات فكأنه جعلها 
علّمآ على أمور أخرى يخلقها في ثاني الحال أو كان قد خلقها» . 

وقال ابن العربي رحمه الله: «أدراكات يخلقها الله في قلب العبد 
على يدي الملك أو الشيطان أما بامثالها وأما امثالاً لكناها وآما 


زفق 


.)؟9/1١/5( «النهاية»:‎ )١( 

(؟) «مجموع الفتاوى»: (9/ ۲۹۰). 

(*) «إعلام الموقعين»: .)٠٠۲/۱(‏ 

(5) «القوانين الفقهية»: .)١۲۷(‏ 

(5) «إكمال المعلم»: (7/ 27١0‏ للقاضي عياض» و «صحيح مسلم بشرح النووي»: 
(58/16). 


سا ا لس التهريفات الاعتقادية س 
4 . 0 


وقال ابن القيم رحمه الله: «الرؤيا الصحيحة أقسام منها إلهام يلقيه 
لله سبحانه في قلب العباد وهو كلام يكلم به الرب عبده في المتام 


كما قال عبادة بن الصامت وغيره» ومنها مثل يضربه له ملك الرؤيا : 
الموكل بهاء ومنها إلتقاء روح النائم بأرواح. الموتى من أهله وأقاربه : 


وأضحابه وغيرهم كما ذكرناء ومنها عروج روحه إلى الله سبحانه 
وخطابها له ومنها إدخول روحه إلى الجنة ومشاهدتها وغير ذلك». 


فالتقاء أرواح الأحياء والموتى 2 أنواع الرؤيا الصحيحة هي : 


عند الناس من جنس المسموعات»9» 


وقال ابن بطال رحمه الله: «وجدنا الرؤيا: تنقسم 'قسمين لا ثالك ٠‏ 
لهماء وهو أن يرى الرجل رؤيا جلية ظاهرة التأويل :مثل من رأئ: أنه , 


يعطي شيا في المنام فيعطى مثله بعينه في اليقظة»: وهذا الضرب ,من 
الرؤيا لا إغراق في تأويلها ولا رمز في تعبيرهاء والقسم الثاني في ما 
يراه المنامات المرموزة البعيدة ة المرام في التأويل 0 الضرب يعسر 
تأويله إلا الحذاق بالتعبير لبعد الضرب المثل فيه)”” 


وتعبير الرؤيا: «هو العبور من ظاهرها إلى باطنهاء 0 النظر في 


: OTD : «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

(۲) «الروح»: (۳٤)ء‏ وانظر «الآداب الشرعية»: (۳/ )٤٤٥‏ لابن مفلح4.: و «تفسيز 7 
العربي» : 0V)‏ و تفسير القرطبي؟: (۹/ ..)١١‏ و «فتح الباري»: 4 
۹ و (إكمال الإكمال»: )17١/0‏ للأبي» و «القبس»: (۱/١۷)ء‏ يقد 
لابن العربي» ف اتف غريب الموطأً؛: .)٠١۳١/۲(‏ 

() «شرح ابن بطال لصحيح البخاري» : )¥1( 


ل التعريفات الاعتقادية 


لك 


ر : : م 
الشيء فيعتبر بعضه ببعض حتى يحصل على فهمه» : 


وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «ومنه تعبير الرؤياء وهو 
تمثيلها بأمور تطابق معانيها معاني الرؤياء وقيل هو تعديتها ونقلها عن 
ظواهرها إلى بواطن معانيها»"" . 

وقال ابن. العربي رحمه الله: «والرؤيا على قسمين اسم وكنية» 
فالاسم أن تخرج بصورتها والكنية أن تخرج بتأويلها»”" . 
د الرياء :هو إيقاع القربة يقصد بها الناس»”' . 

والمرائي: «هو الذي يرائي الناس بالعمل الذي هو في الظاهر لله وفي 
الباطن عامله مراده به حمداً الناس عليه" . 

وقيل: «والرياء طلب ما في الدنيا بالعبادة» وأصله طلب المنزلة في قلوب 


الناس»” . 
وقال القرطبي رحمه الله: «وهو أن يفعل شيئاً من العبادات التي أمر 
الله تعالى بفعلها له لغير الله" 


وقال ابن الجوزي رحمه الله في تعريف الرؤيا: «العمل من أجل رؤية 


.)1۳۹/۱۱( «فتح الباري»: (0759/17): وانظر «مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

زفق «قواطع الأدلة»: (05/5). 

(©) «القبس»: »)۱٤/۳(‏ واتظر: )970/١(‏ و )۳۳۱/٤(‏ من المرجع نفسهء وانظر «تفسير 
ابن العربى1: (#/ 18 2)١١‏ و اتفسير القرطبى»: (۹/ ١٠٠)ء‏ و «الآداب الشرعية»: 
(440/6) لابن مفلحء و «تفسير غریب الموطأ»: (19/1) لابن حبيب» و «إكمال 
الأكمال»: (۷/ )٤۷١‏ للأبي» و «فتح الباري»: (۳۹۹/۱۲) لابن حجر. 

(5) «الذخيرة»: (101/17) للقرافي . 

(0) «تفسير ابن جرير»: (55/9). 

(6) «تفسير القرطبى؛: (۲۰/ .)١١‏ 

زفق «المفهم': 0 


سل التعريفات الاعتقادية للب | 


ri 
.. الناش»‎ 


وقال الخازن رحمه اله: «والرياء أن يظهر الإنسان الأعمال الصالحة ' 


ليحمدة: الناس عليه أو ليعتقدوا فيه الصلاح أو ليقصدوه بالعطاء فهذا 
. هو العمل لغير الله»”" . 


وقال ابن حجر رجمه الله: «الرياء مشتق من الرؤية والمراد به إظهار ١‏ 


العبادة لقصد رؤية النأاس فيحمدو | صاحبها» . 


وقال الشوكاني رحمه الله: «فإذا كان مجرد الرياء الذي هو فعل 


الا ار بو ل وي روي قا ا 


أو الل ١‏ 
الفرق بين الرياء والنفاق: «الرياء إظهار الجميل ليراه ا 


إبطان القبيح ؛ والفرق بين الرياء والنفاق» أن النفاق إظهار ا 


إبطان الكفر والرياء إظهار الطاعة مع إبطان المعصية» : 
د الريب : ,قلق النضس واضطرابها» 9 
والريب: «حركة التفش للشك»" . , 
«والريب نوعان: نوع يكون شكا لنقص العلم» ونوع يكون اضطرابا في القلب». 


.)٤۷۷ /۲(. #تفسير ابن الجوزي»: :(۳/ ۲۷۸). (؟) «تفسير الخارن»:‎ )١( 

(۳) «فتح الباري»: .)۳٤٤/۱۱(‏ : 

(5) «الدر' النضيد»: )١5(‏ ضمن الرسائل السلفية . 

() «تفسير الخازن»: (۳۱۷/۲)ء وانظر في الرياء وأقسامه امختصر منهاج لقا 


(10) للمقدسيء و |«إعلام الموقعين»: 0/ ٠‏ لابن القيم» و «جامع العلوم , 


والحكم»: (۷۹/۱) لابن رجب» و «الفروق4؛: (۲/ )۱۷١‏ ) للقرافي» و القوانين. الفقهية) : 
() وز نسيم الرياض0: 44/9 : 

() «تفسير فنا : OID‏ و «نسيم الرياض»: (559/5) للخفاجي . 

(۷) «مجموع الفتاوى»: 00.601١ /٥(‏ (8) «المرجع السابق»: ‏ (۲۸/ 5۲). 


س التعريطات الاعتقادية 


۹۱ 
القلب بخلاف الشك فإنه لا يكون إلا في العلم»”" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «والريب المنافى لليقين يكون ريباً فى 
العلم» وريباً في طمأنينة في القلب)”” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «بل يعلم أن الريب أعم من الشك»" . 

وقال الخويى رحمه الله: «الشك لما ستوى فيه الإعتقادات أو لم 
يستويا ولكن لم ينته أحدهما إلى درجة الظهور الذي يبنى عليه العاقل 
الأمور المعتبرة» والريب لما يبلغ إلى درجة اليقين وإن ظهر ظهور»” . 
د الزنديق والزندقة: 

. في عرف الفقهاء هو المنافق الذي يظهر الإيمان ويبطن الكفر””‎ - ١ 

قال الإمام مالك رحمه الله: «ومعنى قول النبى عبشم فيما نرى والله 
أعلم من غير دينه فاضربوا عنقه أنه من خرج من الإسلام إلى غيره 
مثل الزنادقة وأشباههم فإن أولئك إذا ظّهِر عليهم قتلوا ولم يستتابوا 
لإنه لا تعرف توبتهم وأنهم كانوا يسرون بالكفر ويعلنون الإسلام»" 
)١(‏ المرجع السابق: (581/19). 
(؟) المرجع السابى: (۲۲۹/۷). 
(۴) المرجع السابق: (58/ ۳٤)ء‏ وانظر من المرجع نفسه: (11/ 057 . 
)٤(‏ «قطف الأزهار»: )١55/1١(‏ للسيوطي» وانظر «تفسير الماوردي٠:‏ (1/ 1۷)» وانظر 

تعريف الشك . 
(©) انظر «شرح الزركشي»: »)۲۳۸/١(‏ و «الرد على البكري»: (02757. «كشاف الإقناع»: 

(5/ ¥ و «الإنصاف»: /1١(‏ 704 و «المطلع»: (۳۷۸)ء و 7المبدع؛: (2)189/9 

و «طريق الهجرتين»: (505)» و «الإستذكار»: ١/٤۳۳)ء.‏ و «النظم المستعذب»: 


(TED 
.)١١١ /۲( «موطأ مالك»:‎ )۷( 


| ب 7 التعريات الامتقاديلة اسل‎ E 


ê‏ «الزنديق هو الذي لا يتمسك بشريعة 5 بداوم الدهز والعرب 
تعبر عن هذا بقولهم ميحد أي طاعن في الأديان» . 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «والمقصود هنا أن الزنديق فيي عرف ١‏ 


هؤلاء الفقهاء» هو المثافق الذي كان. في عهد النبي کا وهو :أن يظهر 
الإسلام ويبطن غيره»| سواء أبطن ديناً من الأديان كدين اليهود والنصازى 
أو غيرهم أو كان معطلاً جاحداً للصانع والمعادء والأعمال الضالحة. 


ومن الاس من يقول الزنديق هو الجاحد المعطل وهذا يسمى ' 
الزنديق في اصطلاح كثير من آهل الكلام والعامة. ونقله 'مقالاات : 


الناس» . ۰ 
وقال أيضاً رحمه الله: «وأيضاً فلفظ الزندقة لا يوجد في كلام النبي 


ا كما لا يوجيد ف القرآن» وهو لفظ أعجمى معرب » أخل من . 
كلام الفرس. بعد ظهور الإسلام وعرب» وقد تكلم به السلف والاأئمة . 


في توبة الزناءيق ونحو ذلك» فأما .الزنديق. الذي تكلم به الفقهاء في 
قبول توبته في الظاهزء فالمراد به عندهم المنافق الذي يظهر الإسلام» 


ويبطن الكفر» وإن كان مع ذلك يصلي ويصومء ويحج ويقرأ القرآن» ' 
وسواء كان في باطنه يهودياً أو نصرانيآء أو مشركاء أو وثنيآء وسواء . 
كان معطلاً للصانع وللئبوة أو للنبوة فقط أو لنبوة نبينا يكم فقطاء' ١‏ 
فهذا زنديق وهو منافق» وما في القرآن والسنة من ذكر. المنافقين : 


يتناول مثل هذا بإجماع المسلمين»© 


(1) «المصباح المنير»: مادة (رندیق)ء وأنظر «فتح الباري»: (۱۲/ ۲۸۳) لابن حجر. ٠‏ 
)١( .‏ «مجموع الفتاوى؛: .)٤۷۲ »٤۷۱/۷(‏ 
(۳) «بغية المرتاد» : (۳۳۸). 


س التعريفات الاعتقادية 


ع 


وقال ابن حجر رحمه الله: «وهذا لا يلزم منه اتحاد الزنديق والمنافق 
بل كل زنديق منافق من غير عكس76" . 

وقال المغراوي رحمه الله: «والزنديق هو الذي ينكر البعث والربوبيةء 
قاله الخليل» . 
و الزيغ :«الميل عن الحق." . 

أو «الميل عن الإستواء في الدين والقول والعمل» . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وأصل الزيغ الميل ومنه زاغت الشمس 
إذا مالت فإزاغه القلب إمالته وزيغه ميله عن الهدى إلى الضلال»" . 
نا السب ؛ «هو الكلام يقصد به الانتقاص والاستخطافء وهو ما ينهم منه 

السب في عقول الناس على اختلاف اعتقاداتهم كاللعن والتقبيح ونحوه" , 
قال ابن حجر رحمه الله: «السب هو الشتم وهو نسبة الإنسان إلى 


: “ela عس‎ 


وقال إبراهيم الحربي رحمه الله: «السباب فوق الشتم وهو أن يقول 
في الرجل ما فيه وما ليس فيهء يريد عيبه بذلك» . 


)0( «فتح الباري»: م/م 

(۲) «غرر المقالة“: (51-0). وانظر «الصارم المسلول1: (١١۳)ء‏ و دستور العلماءا: 
(/ 91( 

() «الإعتصام»: (۱/ ۵٦ء‏ ۲/ ,)۲۳١‏ و «الموافقات»: )١٠١5/54(‏ للشاطيي» و «جامع 
الآأصول»: (5/ 5 1۳۸/۹ (64/١١‏ و «المفهم»: 4 للقرطبي . 

.)5865/١( «تفسير الخازن»:‎ )٤( 

(5) «شفاء العليل»: .)٠١٠١(‏ 

00( «الصارم المسلول»: (051). 

(۷) «قتح الباري»: (۱۰/ .)٤۸۰‏ 

(8) «كتاب الإيمانه: (517/5) لابن مندةء وانظر افتح الباري»: )۱۳۸/١(‏ لابن حجرء 
و «نسيم الرياض»: )6١ /١(‏ للخفاجي . 


م التعريفات الاعتقادية سل : 


دالسبيل :کل ما يتوصل إلى شيء خير أ كان أوشرا» 0 
«والسبيل عبارة عن الشريعة اني أزله ف لباه لما كنت كاب إلى ' 
نيل رحمته كانت السبيل إليها»”" . 
وسبيل الله: الما وق EAE‏ 
طريق التقرب إلى الله تعالى بأداء الفرائض والنوافل وأنواع الطاعات» 
وإذا أطلق فهو في الغالب راقع على الجهاد حنى ضار لكثرة ال ة الاستعفال . 


كأنه مقصور عليه" . 


وقال ابن حجر زحمه الله: «وسبيل الله عام يقع على كل عمل خالص أ ريد 
به التقرب إلى الله تعالى بأنواع الطاعات» وإذ أطلق أريد به الجهاد غالبا . ؛ 
وقال الألوسي رجمه الله: «سبيل الله سائر ما يوصل العبد. إلى' الله 
تغالی» . : 
ا السحر : «عزائم ورقى ٤‏ تؤثر في الأبدان والقلوب» فيمرض ويقتل . 
ويضرق بين المرء وزوجه20 ْ ش 
وقيل: رظ السح في مرف الشوع نتم بكل ام يخفى سيد فيل 
على غير حقيقته ويجرى مجرى التمويه والخداع»"" . 


. «المفردات»: مادة (سبل)ء وانظر «بصائر ذوي التمييز»: (187/7) للفيروزآبادي‎ )١( 

(؟) «تفسير ابن عطية؟: .)٤٤/١(‏ ش 

(۳) «النهاية؛ : ۲(۰/ ۳۳۸) لابن الأثير. () اهدي السازي»: (183). 

(5) «تفسير الآلوسي؟: (۹/۲١٠)ء‏ وانظر «نسيم الرياض»: )۳١١/۳(‏ للخفاجي. , | . 

)١(‏ «الكافى»: )١١١ /٤(‏ لابن قدامة» وانظر «المخني٠:‏ (۸/ )١5١‏ للمؤلف نفسة؛» و 
«المطلعة: (e۸)‏ للبعلي» و اشرح منتهى الإرادات» : (۳). و «كشاف القناع؟: 
0( للبهوتي. : ا 

(۷) #المصباح المنير» : مادة (صحر) . 


س التعريطات الاعتقادية ج ّي | ات 
وقال ابن جرير رحمه الله: اهو خدع ومخاريق ومعان يفعلها الساحر 
حتى يخيل إلى المسحور الشىء بخلاف ما هو به)”" . 


وقال الكفوي رحمه ألله: «السحرء بالكسر والسكون مزاولة النفوس 
الخبيثة لأفعال وأحوال يترتب عليها أمور خارقة للعادة لا يتعذر 


معارضته) . 


وقال ابن عرفة رحمه الله: «أمر خارق للعادة مسبب عن سبب معتاد 


1 E كونه‎ 


قال الشينقيطي رحمه الله: «اعلم أن السحر في الإصطلاح لا يمكن 
حده بحد مانع لكثرة الأنواع المختلفة الداخلة تحتهء ولا يتحقق قدر 
مشترك بينها يكون جامعاً لها مانعاً لغيرهاء ومن هنا اختلفت عبارات 
العلماء في هذه اختلافا متباينا» . 
د السداد : «هو الإصابة في جميع الأقوال والأعمال والمقاصد” . 


وقال ابن القيم رحمه اله: «السداد هو إصابة القصد قولاً وعملا»”" . 


)١(‏ «تفسير الطبري»: (١/۹٥٠)ء‏ وانظر: )4357/١(‏ من المرجع نفسهء وانظر «تفسير 
الماوردي»: »)١55/1١(‏ و اتفسير القرطبى؛: (١/۳٤)ء‏ و اتفسير أبن العربى»: .)۳١/١(‏ 
و «تفسير ابن حيان»: »)٥۲١ /١(‏ و «تفسير الخازن»: (5/1). ١‏ 

(۲) «الكليات»:(١١2»)0‏ وانظر «التعريفات الفقهية٠:‏ (:۴۲) للمجددي» و «التوقيف»: 
(۳۹4) للمناوي» و «سفينة الراغب»: )۸٠٠١(‏ لمحمد الراغب . 

() «شرح حدود ابن عرفة»: (595) للرصاع . 

(4) «تفسير الشنقيطي» : 6/0( 

(5) «جامع العلوم»: )21١/١(‏ لابن رجب» وانظر شرح المؤلف على صحيح البخاري: 
(TAY)‏ 

(5) «إغاثة اللهفان»: /١(‏ 56). 


التعريفات الاعتقادية س 


سل 
وقال القاضى رحمه اله: «والسداد القصد فوق التفريط دون الغلو»”" . 
وقال ابن الأثير رحمه الله: «السداد الاستقامة والقصد في الأمر والعذل 


د السكينة :«هي الطمأنينة والوقاروالسكون الذي ينزله الله في قلب عيده؛ 
عند اضطرابه من شدة المخاوف فلا ينزعج بعد لما يرد عليه ويوجب له 
زيادة الايمان: وقوة اليقين والثبات,7") 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وأما السكينة فإنها ثبات القلب عند هجوم 
المخاوف عليه وسكونه وزوال قلقه ا 
وقال أيضاً رحمه الله: «السكينة» فعلية من السكون وهو طمانينة 

القلب واستقراره وأصلها في .القلب ويظهر أثرها في الجوارح) . 

.ان السلف ؛ «المراد بمذهب السلف ما كان عليه الصحابة الكرام رضوان الله 
عليهم وأعيان التابعين لهم بإحسان وأتباعهم وأئمة الدين ممن شهدا له ' 
بالامامة وعرف عظم شأنه في الدين وتلقى كلامهم خلف عن سلف» 0 

وفي توضيح توحید الخلاق: «وإذا عزف ذلك فنقول معرفين السلف 
هم النبي يم وأصحابه وأفضل الأصحاب الخلفاء الراشدون والذين 
قال .النبي م فيهم «عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدون المهديين من 

(1) إكمال المعلم»: (۸/١١۳)ء‏ وانظر #المشارق: (1/ 51١‏ للمؤلف نفسه. ْ 

() «النهاية1: (۲/ 27207 إوانظر «جامع الأصول»: (5/ )75٠‏ للمؤلف نفسه. 

() «مدارج السالكين؛: (۲/ .)٥٠١‏ 

(5) المرجع السابق: (۳۸/۲). 

() «إعلام الموقعين!: 407/5 وقال ابن عباس 27 : «كل سكينة في القرآن” هي 


الطمأئينة إلا التي ذ في البقرة»: «تفسير القرطبي»: 0 
(5) «لوامع الأنوار» : »/ 1 للسفاريني. 


س التعريضات الاعتقادية 


wv 


بعدي عضوا عليها بالنواجذ وإياكم ومحدثات الأمور وكل محدثة بدعة وكل 
بدعة ضلالة»» ومنهم أيضاً الأئمة المجتهدين الذين يقولون الحق وبه 
كانوا يعدلون» ثم من تبعهم بإحسان وقفى أثرهم عاملاً بطريقتهم إلى 
آخر الزمان» . 

وقالت اللجنة الدائمة للإفتاء: «السلفية نسبة إلى السلف وهم صحابة 
رسول الله وليه وأئمة الهدى من أهل القرون الثلائة رضي الله عنهم»” . 
د السلوك : «علم السلوك وهو حمل النضس على الآداب الشرعية والانقياد 

إلى رب البرية,”” . 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمهما الله: اوهو علم أعمال 
القلوب وسيرها علم السلوك . 

وقال أبن تيمية رحمه الله: «والسلوك سلوكان سلوك الأبرار أهل 
اليمين وهو أداء الواجبات وترك المحرمات باطناً وظاهراً والثاني سلوك 
المقربين السابقين وهو فعل الواجب والمستحب بحسب الإمكان 
5 إن 
وترك المكروه والمحرم» . 
د السمت ١‏ « وهو السكينة والوقار» وحسن الهيئّة؛ والمنظرء يريد شمائله في 

الحركة والمشي والتصرف في الدين لا في الزينة والجمال”" . 

قال أبو عبيد رحمه الله: «فالسمت يكون فى معنيين أحدهما حسن 
)١(‏ 0. 
() افتاوى اللجنة الدائمة للإفتاء»: (۲/ .)٠١١‏ 
(۳) «كشاف اصطلاحات الفنون»: »)۱۳١/١(‏ وانظر )1۸٦/۲(‏ من المرجع السابق. 
(4) «الدرر السنية»: (۳۲۸/۲). 
)0( امجموع الفتاوى»: )577/1٠١(‏ وانظر «جامع الرسائل»: (١/۸۲)ء‏ وانظر «دستور 

العلماء؛: (۲/ ۱0۹)ء و «التعريفات الفقهية٠: .)٠۲١(‏ 
(5) «شرح السنة»: )١58/١5(‏ للبغوي . 


التعريفات الاعتقادياة س 


نكنة 


الهيئة والمنظر في مذهب الدين» e‏ من الجمال زا ولكن ١‏ 


يكؤن له هيئة أهل الخير ومنظرهم؛ أما الوجه الآخر فإن السمت 


الطريق» يقال الزم هذا السمت كلاهما له معنى جيدء لكون أن يلزم , 


طريقة ة آهل الإسلامء! ' ويكون له هيئة ة أهل الإسلام»”" 


قال ابن الأثير رحمه الله: «الدل هو الهدي: والسمت عبارة عن الحالة ؛ 


التي يكون عليها الإنسان من السكينة والوقار وحسن السيرة والطريقة 
واستقامة المنظر والهيئة)”" . 


د السمعة :,التنويه بالعمل ليسمعه التاس “٠:‏ 


ا سو ل را لحز لذ 


0 
الناس , 


وقال ابن حجر رخمه الله: «والمراد بها نحو ما في الرياء لكنها تتعلق | 


بحاسة السمع والرياء بحاسة البصره" . 


وقال القرافي رحمه الله: «التسميع يكون بعد العبادة والرياء يكون ' 


مقارناً لها" . ْ 
وقال في موضع أخر: «التسميع حرام وهو غير الرياءء لإنه عمل 


.)٠١۲ 023١1 (غريب الحديث9(:1/‎ )١( 


(۲) «النهاية»: (۱۳۱/۲)» وانظر: (۳۹۷/۲) من المرجع نفسنه » وانظر: «تهذيب اللغة»: 


(۳۸۹/۱۲) للازهري» و «الاستذكار»: (۲۷/ )١١5‏ لابن عبدالبر» و فيض القدير؟: 


(۲ ۷۷) للمناوي ؛ و الدرر السنية»: »)٤4۷/١(‏ و اشرح ابن بطال»: , 


(58/9). 
(۳) «فيض القدير»: 7 للمناوي . 
(4) «شجرة المعارف»: )۳۳١(‏ للعز بن عبدالسلام. 
(ه) «فتح الباري: ١ : (TEY‏ 
(5) «الفروق»: .(YA/0‏ 


ل التعريفات الاعتقادية 


|] 

العمل خالصاً ثم يخبر به الناس لغرض الرياء من التعظيم وغيره فهو 

بعد العمل والرياء مقارن» . 

د الستة : رهي ما كان عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه 

إعتقاداء واقتصادا وقولا وعمان" . 

وهو: «ما كان يلم هو وأصحابه عليه في عهده كما أمرهم به أو أقرهم 
عليه أو فعله هو»”” . 

«طريقة النبي بم وآله وسلم التي كان عليها هو وأصحابه السالمة من 
الشبهات والشهوات»” . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «السنة هى ما قام الدليل الشرعى عليه بأنه 
طاعة الله ورسوله. سواء فعله و أو فعل في زمانه أو لم يفعله 
ولم يفعل على زمانه لعدم المقتضى حينئذ لفعله أو وجود والمانع 

| 0 

وقال أبو الحسن الكرجى رحمه الله: «فاعلم أن السنة طريقة الرسول 

ل والتسنن بسلوكها وإصابتها وهي أقسام ثلاثة أقوال وأعمال 

وعقائد» . 

)١(‏ «الذخيرة»: (۱۳/ »)۲٣۲‏ وانظر: «غريب الحديث؛: )٤۹۸ .491//١(‏ لابن الجوزي» 
و اعارضة الأحوذي»: (5/4؟17) لابن العربي؛ و «المشارق»: (۲/ )۲٠١‏ للقاضي 
عياض» و «حاشية كتاب التوحيد»: (114) لابن قاسم. ‏ 

(؟) امجموع الفتاوى» : .)١١١/١(‏ 

.)٤0۸ ٤٥۷ /۳( «منهاج السنة):‎ )*( 

(6) «كشف الكربة»: )١5(‏ لابن رجب. 


(۵) «مجموع الفتاوى»: (۳۱۷/۲۱). 
0( عن «مجموع الفتاوى»: (5/ .)18١‏ 


التعريطات الاعتقادينة ل 


T~ 
اال آبو اتسين الشري رحمد 241 قرف هة رر الله و‎ 
۰ يعني طريقته» وما دعا إلى التمسك به“‎ 
وقال ابن تيمية رحلمه الله: «ولفظ السنة في كلام السلف يتناول السبنة‎ 
في .العبادات والاعتقادات» وإن كان كثير ممن صنف في السنة يقصذون‎ 
الكلام في الاعتقادات وهذا كقول ابن مسعود وأبي بن كعب وأبي الدرذاء‎ 
ْ . اع اقتصاد في سنة إخير من اجتهاد في بدعة»‎ 
' قال الفرداري رحمه لله: «السنة في الاصطلاح تطلق على ما يقابل‎ 
e القرآن . . . وتارة تطلق على ما يقابل الفرض. ونحوه من الأحكام‎ 
وتارة تطلق على ما يقابل البدعة» فيقال أهل السنة» وأهل البذعة»9؟.‎ 
الأكثر من المسلمين التي ش‎ a د السواد الأعظم ؛ رهم الجمهور الك‎ 
29 تجمعت على طاعة الإمام وهو السلطات‎ 
0 وقيل: «السواد الأعظم أي جملة الناس ومعظمهم الذين يجمعون‎ 
6 طاعة السلطان وسلوك المنهج المستقيم»‎ 
ْ وقال ابن الجوزي رحمه الله: «السواد الأعظم هي جملة الناس التي‎ 
: . تجمعت على طاعة الإمام»‎ 
. وقال البربهاري رخمه الله: «والسواد الأعظم الحق وأهله»‎ 
.)99( «الرد على من أنكر الحرف والصوت»:‎ )1( 
وانظر «مجموع الفتاوى»: (۳۰۷/۱۹) للمؤاف نقسه.‎ 471١ 71٠١ /۲( «الاستقامة»:‎ )۲( 
.)۱٤۲٤/۳( :٤ریبحتلا«‎ )۳( 
للأزهري.‎ )۴۲ /١۳( «تهذيب اللغة:‎ )4( 
لابن الأثير.‎ )٤۱۹/۲( «النهاية؛:‎ )( 


(5) غريب الحديث»: .)٥۰۷/(‏ 
(۷)«شرح السنة؟: (۲۲). 


ل التعريطات الاعتقادية 


ص 


وقال ابن القيم رحمه الله: «واعلم أن الاجماع والحجة والسواد 
الأعظم هو العالم صاحب الحق وإن كان وحده» وإن خالفه أهل 
الأرض)” . 
د السياسة : رما كان من الأفعال بحيث يكون الئاس معه أقرب إلى الصلاح 
وأبعد عن المساد”" . 
وقال الكفوي رحمه الله: «هي استطلاح الخلق بإرشادهم إلى الطريق 
المنجي في العاجل والآجل»". 
وقال ابن نجيم رحمه الله: «ما يفعله الحاكم لمصلحة العامة من غير 
ورود في الشارع» . 
وقال ابن خلدون: «السياسي هو حمل الكافة على مقتضى النظر العقلي 
في جلبه للمصالح الدنيوية ودفع المضار» . 
د الشبهة: «الشكوك التي توقع في اشتباه الحق بالباطل» فيتولد عنها 
الحيرةوالريبة” . 
وقال ابن القيم رحمه الله: «الشبهة وارد يرد على القلب يحول بينه 
وبين انكشاف الحق له»" . 


.)٤۹٤/۳( «إعلام الموقعين»:‎ )١( 

(؟) التعريف لابن عقيل الحنبلي ونقله ابن القيم في «إعلام الموقعين؛: (5/١151)غ2‏ وفي 
«بدائع الفوائد»: (۳/ ۲۸۸)ء وفي «الطرق الحكمية»: (17). 

.)٥۱۰( «الكليات»:‎ )۳( 

(5) «رسائل ابن نجيم»: »)١179(‏ وانظر «البحر الرائق»: )۷٦/١(‏ للمؤلف نفسه . 

(0) «مقدمة ابن تخلدون»: (۱۷۸)ء وانظر «دستور العلماء»: )١95/5(‏ للإنكري» و 
«أبحد العلوم»: (۲/ ۳۲۹) لصديق خان. 

(5) «مدارج السالكين»: .)٥0۸/۳(‏ 

)¥( «مفتاح دار السعادة»: (5 »2٠١‏ وانظر «إغائة اللهفان»؟: .)١9/1١(‏ 


التعريضات الاعتقادية س 


نكا 
وقال زكريا الأنصاري رحمه اله «الشبهة التردد بين الحلال والحرام»؟: 
وقال المناوي رحمه الله: «الشبهة مشابهة الحق للباطل والباطل ١‏ 
للحق من وجه إذا حقق. النظر فيه ذهب» . 
وقال ابن العربي رحمه الله: «وأما الشبهة فهي في ألسنة ا 00 5 
عن کل فعل أشبه الحرام فلم يكن مته ولا يعد عت 
ت الشذوذ : ,هو مطارقة الواحد من العلماء سائرهم .“° 
أو: اهو أن يجمع العلمء على مر ما م يخرج رجل منهم عن ذلك 
القول الذي جامعهم عليه» . 
أو: هو مخالفة الحق» فكل من خالف الصواب في سسائلة ما فهو فيها 
شاذ) ا ١‏ 
وقال الغزالي: «قلنا الشاذ عبارة عن الخارج عن الجماعة بعد 
الدخول فيها» :2 ؛ 
وقال الزركشي رحمه الله: «اختلف. في الشذوذء وما هو؟ فقيل هو 
قول. الواحد» وترك قول الأكثرء وقال أبو الحسين .بن القطان: هو أن 
)١(‏ «الحدود الأنيقة؛: (۷۷). 


(۲) «التوقيفب»: (577). ٍ 

(۳) «القبش٥:‏ (۱۹۳/۳)ء وانظر «فتح الباري»: :)١98/1(‏ لابن حجرء و «جامع العلومة: 
44/0( لابن رجب؛ و (إكمال المعلم؟: (588/5) للقاضي عياض» و ادستور ' 
العلماء»: (/193) للإنكري» و شرح ابن بطال لصحيح البخاري»: ةياو ١‏ 
«الواضح»: 4/0 لابن عقيل» و الرسائل السلفية»: )٠(‏ للشوكاني (رسالة 
كشف الشبهات عن المشتبهات) . ١‏ 

(5) ذكرها ابن حزم في الإحكام : (AY /o)‏ رچ القول الثالث. 1 

(5) «المستصفى»: الفينك وانظر اروضة' ا (؟) لابن قدامة» و «إحكام القصولة : 
(۲) للباجي. 


س التعريفات الاعتقادية 


ج- 
يرجع الواحد عن قوله» فمتى رجع عنه سمي شاذاء كما يقال شذ 
البعير عن الإبل بعد أن كان فيهاء يسمى شاذآء فأما قول الأقل فلا 
معنى لتسميته شاذآء لأنه لو كان شاذاً لكان قول الأكثر شاذاً» . 

وقال عثمان الدارمي رحمه الله: «إن الذي يريد الشذوذ عن الحق 
يتبع الشاذ من قول العلماءء ويتعلق بزلاتهمء والذي يؤم الحق في 
نفسه يتبع المشهور من قول جماعتهم» وينقلب مع جمهورهم» فهما 
آيتان بینتان يستدل بهما على اتباع الرجل وابتداعه»" . 
د الشرك :,وأصل الشرك أن تعد ل بالله مخلوقاته في بعض ما يستحقه وحده,!" . 


أو: «أن يجعل لله عدلا بغيره فى اللفظ أو القصد أو الإعتقاد»“ 3 


أو: «حقيقة الشرك بالله أن يعبد المخلوق كما يعبد الله أو يعظم كما يعظم 
اله أو يصرف له نوع من خصائص الربوبية والإلهية»”” . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «فمن عدل بالله غيره في شيء من خصائصه 
سبحانه وتعالى فهو مشرك»" . 

وقال الشوكاني رحمه الله: «بل الشرك هو أن يفعل لغير الله شيئاً 
تقض انه نخان : 

وقال الفوزان حفظه الله: «هو جعل شريك لله تعالى في ربوبيته وإلهيته» , 


.)١59( «البحر المحيط؛: (589/57). (۲) «الرد على الجهمية»:‎ )١( 

(۳) «الإستقامة»؛: (44/1) لابن تيمية» وانظر «تيسير العزيز الحميد»): (۱۲۰» ۳۸۸) 
لسليمان بن عبدالله , 

(5) «إلعلام الموقعين»ك /١(‏ 117 5) لابن القيم . 

(0) «تفسير السعدي»: (599/7). (5) «مجموع الفتاوى؛: (۱۹/۱۳)۔ 

(۷) «الدر النضيد»: )١8(‏ ضمن الرسائل السلفية. 

(۸) «عقيدة التوحيد»: (97) للفوزان» وانظر «فتاوى اللجنة الدائمة): (017/1). 


التعريفات الاعتقادية سے 2 


عد 
د الشرك في توحيد الألوهية : «بأن يدعى غيره دعاء عبادة اود دعاء 


مسائلة, 00 


«والشرك أن 07 لغيره شريكاً ۴ نصيباً في عبادنك وتوكلك ' 
واستعانتك»" . 
وقال بن تیبة رحمه ان «وهو أن يجعل لله نداً أي مثلاً في عبادته 
أو حوفه أو رجائه»" ۰ 
وقال الدهلوي رحمه الله: «بل أن حقيقة' الشرك أن يأتي. الإنسان . 
بخلال 0 خصها الله بذاته العلية ‏ وجعلها شعاراً للعبودية لأنخد 
من الناس» 01 
وان ا a e‏ «الشرك في انا وهو جعل ١‏ 
شيء من العبادة لغير الله» . 
وقال السعدي رجمه الله: «فإن حد الشرك الأكبر وتفسيره الذي ! 
يجمع أنواعه وأفراده: أن يصرف العبد. نوعا أو فردا من أفراد العبادة ' 
لغير الله فكل اعتقاد أو قول أو عمل ثبت أنه مأمور به من الشارع ' 
فصرفه. لله وحده توخيد وإيمان وإخلاص وصرفه لغيره شرك وكفرء ' 
فعليك بهذا الضابط للشرك الأكبر الذي لا يشذ عنه شيع" , 
)١(‏ «اقتضاء الصراط المستقيم؟: 41 
() «مجموع الفتاوى4: (۱/ .)۷٤‏ 
(۳) «مجموع الفتاوى»: (۱/ ۰)٩۱‏ وانظر. «درء التعارض۲: (۷/ ۳۹۱). 
(5) «رسالة التوحيد»: (50). ١‏ 
)١(‏ «الدرر السنية»: OYY‏ 


(5) «القول السديد»: (50)! وانظر «الجواب الكافي": : (41) و «الذرر السنية»: (f ٠ /١١(‏ 
و دازي النينة الراك اه 


س التعريطات الاعتقادية 


ص 


د الشرك في توحيد الريوبية : «فهو إثبات فاعل مستقل غير الله كمن 
يجعل الحيوان مستقل بإحداث فعله”' . 

و «بأن يجعل لغيره معه تدبيراً ما» . 
د الشرك في الدعوة: 

«وإما دعوة غير الله والإلتجاء إليهم والاستغاثة بهم لكشف الشدائد أو 
جلب الفوائد فهو الشرك الأكبر»" . 
د الشرك في الطاعة ؛ ,فمن أطاع إنسانأ عالماء أو عابدأء أو غيره في تحريم 

ما أحل الله أو تحليل ما حرم الله؛ واعتقد ذلك بقلبه» فقد اتخذه ريا . 

قال ابن يتيمة رحمه الله: «وهؤلاء الذين اتخذوا أحبارهم ورهبانهم 
أرباباً حيث اطاعوهم في تحليل ما حرم الله .وتحريم ما أحل الله ء 
يكونون على وجهين: 

أحدهما: أن يعلموا أنهم بدلوا دين الله فيتبعونهم على التبديل 
فيعتقدون بتحليل ما حرم اللهء وتحريم ما أحل الله اتباعاً لرؤسائهم» 
مع علمهم أنهم خالفوا دين الرسل؛ فهذا كفرء وقد جعله الله 
ورسوله شرکا - وإن لم يكونوا يصلون لهم ويسجدون لهم - فكان 
من اتبع غيره في خلاف الدين مع علمه أنه خلاف الدين» واعتقد ما 
قاله ذلك» دون ما قاله الله ورسوله مشركا مثل هؤلاء. 

والثاني: أن يكون اعتقادهم وإيمانهم بتحريم الحلال وتحليل 
)١(‏ «درء التعارض»: (۷/ 22790 وانظر: (97/1) من مجموع الفتاوى . 
(۲) «اقتضاء الصراط المستقيم»: (۲/ ١٠۷)ء‏ وانظر «الجواب الكافي»: (10): و «الحجة 

البالغة»: )7١5 /١(‏ للدهلوي. 


(۳) «الدرر السنية»: /١(‏ ١٠٠۲)ء‏ وانظر: (۷/۲) من المرجع نفسهء وانظر تعريف الدعاء. 
() «الدرر السنية»: (2)9/17 وانظر (۸/۲) من المرجع نفسه. 


التعريضات الاعتقادية بے 


0 ثانا لهم اترم في معي ا Re‏ 
من أهل الذذ 00 : 
وقال رحمه الله : فمن ندب إلئن شىء يتقرب بها إلى الثم أو أوجنه 
' بقوله أو فعلهء من غير أن يشرعه الله فقد شرع من الدين ما لم يأذن 
.به الله ومن اتبعه في ذلك فقد اتخذ شريكا لله شرع في الذين مالم 
يأذن به الله » وقد يغفر له لأجل تأويل :إذا كان مجتهداً الاجتهاد الذي 
يعفى معه عن المخظىء. لكن لا يجوز اتباعه فى ذلك كما قال 
ا تعالى: ل اتخدوا أحبارهم ورهباتهم أربابا مّن دون الله [التوبة : erry‏ 
وقال الزجاج' رحمه الله: «كل عن لحل نظي ق الله .عليه أو 
٠‏ حرم شيئاً مما أحل الله له فهو شرك» لو أحل محل الميتة من غ غير اضطرار 
أو أخل الزنا لكان مشركا بإجماع الأمة» وإن أطاع الله في لجميع : 5 / 
أمر به» وإنما سمي مشرکا لإنه تبح غير الله فأشرك بالله غيره)77 . 
د الشرك في المحبة ؛ «فمن أحب مخلوقأ كما يحب الخالق فهو مشرك به) 
قد اتخذ من دون الله أندادً يحبهم كحب الله وان كان مقرأ بأن الله خالقه,!') 
افمن الشرك بانه في المحبة والتعظيم بأن بحب مخلوقاً كما يحب اف 
وقال ابن القيم رحمه الله: «وإتماكانتث التسوية في المحبة ولتعظيم ‏ 
)١(‏ لمجموع الفتارى1: (۷/ 07١‏ . 5 
000 ) المرجع السابق: 4/9 وانظر «مجموع الفتاوى؟ : (09). وااقتضاء الصراط»: 
.(oAY)‏ 1 | 
(۳) «تفسير الزجاج»: A/D‏ وانظر «الحجة البالغة»: )۲٠١/١(‏ للدهلوي .' 


(:) «مجمرع الفتاوى»: .)٠٠١ /1١(‏ 
(5) «الجواب الكافي»: (۹۲)ء وانظر (1175).من المرجع نفسه. 


ل التعريفات الاعتقادية 


تمك 


والعبادة كما هو حال أكثر مشركي العالم» بل كلهم يحبون معبوداتهم 
ويعظمونها ويوالونها من دون اللهء وكثير منهم بل أكثرهم يحبون 
آلهتهم أعظم من محبة الله» . 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «قمن أحب مخلوقاً مثل ما يحب الله فهو 
مشرك»” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فمن جعلللّه ندا يحبه كحب الله فهو ممن 
دعا مع الله إلها آخراء وهذا من الشرك الأكبر»”" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «والذي يستحق المحبة لذاته هو اللهء فكل 
من أحب مع الله شيئاً فهو مشرك» وحبه فساد»“ . 
د الشرك في النية والارادة : 

«فمن أراد بعمله غير وجه الله ونوى شيئاً غير التقرب إليه وطلب الجزاء 
منه» فقد أشرك في نيته وإرادته»”” . 
د الشرك الأصغر : ركل ما نهى عنه الشرع مما هو ذريعة إلى الشرك الأكبر 

ووسيلة للوقوع فيه وجاء في النصوص تسميته شركا»" . 

وقال السعدي رحمه الله: «أما الشرك الأصغر فهو جميع الأقوال 

والأفعال التي توسل بها إلى الشرك»"" . 


(۱) «مدارج السالكين»: (۳۹۸/۱)ء وانظر: (۳/ ۲۲-۲۰) من المرجع نفسه. 
(۲) (مجموع الفتاوى»: (59/16). 

(۳) «مجموع القتاوى»: .)٠٤١/١۷(‏ 

(4) «مجموع الفتاوى»: .)۳١/۱١(‏ 

(5) «الجؤاب الكافى)»: .)۹٤6(‏ 

(5) «فتاوى اللجنة الدائمة» : (/01۷(. 

(۷) «القول السديد»: (58؟). 


التعريضات الاعتقادية س ` 


> م١‏ | 
وقال أيضاً رحمه الله: «كما أن حد الشرك .الأصغر هو كل وسيلة 
وذريعة يتطرق منها إلى الشرك الأكبر من الإرادات .والأقوال والأفعال 
التي لم تبلغ رتبة العبادةه . 
قال ارحس بن قاب رخن 4 «والأصغر هو ما أتى ذ 000 
أنه شركء ولم يصل إلى حد الشرك الأكبر»” . : 
وقال عبدالعزيز بن باز رحمه الله: «أما الشرك الأصغر فهو ما ثبت 
بالنصوص من الكتاب أو السنة تسمية شركاءولكنه ليس من جنس 
الشرك الاك" . / 
وقال ابن عثميين رحمه الله: «وهو كل عمل قولي أو فعلي أطلق 
عليه الشرع وصف الشرك ولكنه لا يخرج من الملة» . 1 
وفي المفردات: «. . . والثانى الشرك الأأصغر»ء وهو مراعاة غير 
الله معه في 00 | 00 
ش د الشرك الخضي ٠«القسم‏ الثاني من الشرك الأصفر شرك خض وهؤ الشرك 
في الارادات والنيات: كالرياء والسمعة 7" . 
.قال الخازن رحمه الله: «فوجب حمل هذا النهي على معنى زائد وهو 
أن من عرف الله عز وجل وعرف جميع أسمائه وطفاته وأنه المستحتق 
0( 0 السديده: (۸٤)ء‏ وانظر «الفتاوى السعدية»: (١۱۳)ء‏ و «التوضيح المنينة : 
٠‏ للمؤلف نفسه.؛ 
(؟) «حاشية كتاب ا .(or «0-) i‏ 
() «مجموع فتاوی عبدالعزيز بن بازه: (051/1). 
(5) «شرح الأصول الثلاثة»: »)٤۲(‏ وانظر (مجموع فتاوى ابن عثيمين»: r:‏ :0 
(5) مادة: (شرك). 


(5) «عقيدة التوحيد»: (4۷) للفوزانء وانظر «الإرشاد : )٠٠١/١(‏ للمؤلف تقد 
وكذلك «إعانة المستفيد؟!: ..)177/١(‏ 


ل التعريفات الامتقادية لل سس | ]سس 
للعبادة لا غيره فلا ينبغي له أن يلتفت إلى غيره بالكلية وهذا هو 
الذي تسميه أصحاب القلوب بالشرك الخفي» . 

وقال عبدالرحمن بن حسن: «وأما الشرك الخفي فهو الشرك الأصغرء 
كالحلف بغير الله في الجملة والرياء؛ وقول ما شاء الله وشئت» 
ونحو ذلك فإنه أكبر من الكبائر»'” 

وقال ابن عثيمين رحمه الله: «والخفي ما كان في القلب مثل الرياء» . 

وقال عبدالعزيز بن باز رحمه الله: في الشرك الخفي» «والصواب أن 
هذا ليس قسما ثالئاء ذل بدو مق ا دالا لوط وهو قد کو کا 
لأنه يقوم بالقلوب» كما في هذا الحديث وكالذي يقرأ يرائي» أو يأمر 
بالمعروف وينهى عن المنكر يرائي» أو يجاهد يرائي أو نحو ذلك وقد 
يكون خفيآً من جهة الحكم الشرعي بالنسبة إلى بعض الناس» 
كالأنواع التي في حديث ابن عباس السابق. 

وقد يكون خفياً وهو من الشرك الأكبر كاعتقاد المنافقين؛ فإنهم 
يراؤون بأعمالهم الظاهرة وكفرهم خفي لم يظهروه» كما في قوله 
تعالی : فإ إن المنافقين يخادعون الله وهو خادعهم وإذا اموا إّى الصّلاة قاموا 
كسالئ يراءون الاس ولا يذ كرون الله إلا قليلا 42 مذبدبين بين ذلك لا إلى 
هؤلاء ولا إلى هؤلاء 4 [النساء: »]٠٠ ٠٠٠‏ والآيات في كفرهم وريائهم 
كثيرة» نسأل الله العافية . 

وبما ذكرنا يعلم أن الشرك الخفي لا يخرج. عن النوعين السابقين. 
(۱) «تفسیر الخازن»: .)۳١١/۲(‏ 


(؟) «الدرر السنية»: .)۳۲۸/١(‏ 
(۳) «القول المفيد؛: (۲/ ۲۸۷). 


التعريطات‌الأعتقادياة س . 


E E we 
شرك أكبر» . وشرك أصغرء وإن سمى خفيا فالشرك يكون خفياً ويكوان‎ 
فالبجلي دعاء الأموات والإستغاثة بالأموات والنذر لهم؛ ونحو‎ 
ذلك والخفي ما يكون في قلوب المنافقين يصلون مع الناس ويصومون‎ 
مع الناس وهم في الباطن كفار يعتقدون جواز عبادة الأوثان والأصتام»‎ 
وهم على دين المشركينء فهذا هو الشرك. الخفي الأكبرء لأنه في‎ 
القلوب» وهكذا الشرك الخفي الأصغر؛ كالذي. يقصد بقراءته ثناء الناسء‎ 
' أو بصلاته أو بصدقته أو ما أشبه ذلك» فهذا شرك خفيء لكته شرك‎ 
1 , أصغر»‎ 
0 E 
قال سليمان بن عبدالله رحمها لله: «ولفظ الشرك يدل على أن المشركين‎ 
: كانوا 0 الله ولكن يشركون به غيره من الأوثان والصالحين‎ 
' | ٠ والأصنام».‎ 
٠ وقال عبدالرحمن و رحمه الله: «والشرك والكفر قد يطلقان‎ 
٠ بمعنى واحد» وهو الكفر باللهء وقد يفرق بينهما فيخض الشرك بقصد‎ 
! الأوثان ' وغيرها من المخلوقات مع الإعتراف بالله» فيكون الكقر‎ 
ْ ١ 0 : ع۳‎ 
وقال ابن حزم رحمه الله: «واتفقوا على تسمية اليهوذ والنصاري كفاراً‎ 
واختلفوا في تسميتهم | أمشركينء» و أن من عداهم من أهل الحرب‎ 
' «مجموع فتاوى الشيخ ا سل 4)» وانظر (01//1) من المزجع‎ )١( 
۰ .)05( :: الحميد)‎ eT 
.)۴١( «حاشية كتاب التوحيد): (۲١۴)ء و «حاشية الأصول الثلاثة»:‎ (۳ 


ل التعريفات الاعتقادية 


زفق 


n 
.  »نيكرشم يسمون‎ 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «الشرك المطلق فى القرآن لا يدخل فيه 
أهل الكتاب؛ وإنما يدخلون في الشرك المقيد» ثم ذكر الأدلة” . 
د الشريعة : ,الطريقة الظاهرة في الدين,”" . 

أو: «كل ما شرعه الله من العقائد والأعمال» . 


«وقيل في الشريعة هي الأمر والنهي والحلال والحرام والفرائض 
والحدود والسنن والأحكام»”” . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «الشريعة هو ما شرع الله لعبادة من الدين»”" . 
اه شعائر الله ؛ «معالم حدود الله التي جعلها أمارات بين الحق والباطل يُعلم 

بها حلاله وحرامه وأمره ونهيه,”" . 

وعن عطاء رحمه الله أنه سئل عن شعائر الله فقال: «حرمات الله 
واجتناب سخطه واتباع طاعته فذلك شعائر الله»”" . 

وقال ابن قتيبة رحمه الله: «شعائر الله واحدها شعيرة وهى كل شىء 
جعل علما من اعلام طاعته»" . ۰ 3 


.)۲١۲( «مراتب الإجماع»:‎ )١( 

(۲) لمجموع الفتاوی»: (6"/ ۲۱۳)ء وانظر )٥٦/۷(‏ من المرجع نفسه . 

(۳) «المغرب»: )۲٤۸(‏ للمطرزي. 

2 المجموع الفتاوى1: (057/19), 

. 077 /5( المرجع السابق:‎ )٥( 

)١(‏ «النهاية»: (5/ 570)» وانظر «المطلع؛: (۳۸۹)ء و اغذاء الألباب»: (1/1) للسفاريني؛ 
و «كشف الأسرار»: )55/١(‏ للبخاري»ء و «الحدود الأنيقة»: (90) للأنصاري» و 
«بيان كشف الألفاظ؛: (505) للأمشى الحنفى. 

(۷) اتفسير الطبري»: 265/50 06006 ٠‏ 

(۸) المرجع السابق. 

(9) «تفسیر غریب القرآن»: (۳۲). 


التعريفات الاعتقادية س 


لتنات 
وقال الأزهري سمه اف «الشعائر ا التي ندب الله إليها وان 


بالقيا ل 
وقال الخازن رحمه الله: «وشعاثر الله أعلام دينه وأضلها من الإشعار 
وهو الإعلام واحدتها شعيرة وکل ما كان معلمآ لقربان يتقرب به إلى 
الله تعالى من صلاة ودعاء. وذبيحة فهو شعيرة من شعائر الله" ,أ 
د الشعوذة ؛ , السحر الذي يكون بخطة اليد 0 
أو: «هي لعب یری الإنسان منه ما ليس له حقيقة»9 . 


وقال الفراهيد زحمه الله: «الشعوذة خفة الك أخذ كا 
يدي في اليد و ۰ 


يرى غير ما عليه الأصل من عجائب يفعلها كالسحز في را ي ال . 
وقال كبري زاده رحمه الله: «الشعبذة الأخذ بالعيون المخيلة كرا 


فعل صانعها برؤية ة الشيء على خلاف ما هو عليه" . 
د الشطاعة ؛ :سؤال الخير للغين" . 

«فهي على التحقيق إظهار مرق د وم ا 
إلى المشفوع له“ . 


)١(‏ «النهاية»): (۲/ )٤۷۹‏ لابن الأثير. 

() «تفسیر الخازن»: (۱/ ٩٥‏ 45)» وانظر «المشارق»: (500:/5) للقاضى عياض› و 
«جامع الأصول»: (4/1) لابن الأثيرء و «تفسير القرطبي»: ..)01/١١(‏ 1 

() «تفسير القرطبى»: .)55/١(‏ 

(4) «مصباح المنير»: (شعوة) للقيومي . 

(5) «كتاب العين»: »)۲٤٤/١(‏ وانظر «تهذيب اللغة»: (1/ )٠١ ١‏ للأزهري. 

(1). «مفتاح السعادة»: /١(‏ 2050 وانظر: «تفسير أبي السعودة: (/١٠۲)ء‏ و السان ! 
العرب»: (7/ 2)516 و «الفروق اللغوية»: (517؟) للعسكريء و «مقدمة ابن خلدون»: 
(58)غ و «الشرك ومظاهره»: (570) لمبارك الميلى» و:اسفينة الراغب!:. )۸۲١(‏ 
لا 1 

¥( «لوائح الأنوار»: )۲٤٦۹/۲(‏ للسفاريني . 

(8) «تفسير القرطبی۲: /٩(‏ ۲۹۵). و «المفهم»: .)478/١(‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


نف a‏ 
وهى قسمان شفاعة مثبتة: «هى الشفاعة الصادرة عن إذنه لمن وحده» . 
وشفاعة منفية: «وهى الشفاعة الشركية» التى فى قلوب المشركين 
المتخذين من دون الله شفعاء»" . 
وقال الأزهري رحمه الله: «والشفاعة كلام الشفيع للملك في حاجة 
يسألها»”» 1 
وقال ابن الأثير رحمه الله: «الشفاعة هى السؤال فى التجاوز عن 
الذنوب والجرائم»”” . 
د الشقاق : «مخالطة الحق بأن يصير كل واحد من المتنازعين في شق آي 
ناحية: كأن كل فريق يحرص على ما يشق على الآخر . 
«وهو الخلاف ومفارقة الجماعة وهو أن يكون في شق أي ناحية عن الجماعة»!” . 
وقال الطبري رحمه الله: يعني جل ثناؤه بقوله: ومن يشاقق 
الرّسول » [النساء: »]٠٠١‏ ومن يباين الرسول تت معادياً له فيقارقه 
على العداوة له)”" . 
قال الماوردي رحمه الله: «وأصل الشقاق البعدء من قولهم قد أخذ 
فلان في شق» وفلان في شق آخرء إذا تباعدوا وكذلك قيل للخارج 
عن الجماعةء قد شق عصا المسلمين لبعده عنهم»” . 
)١(‏ «مدارج السالكين»: (١/۳۹۹)ء‏ وانظر «الدرر السنية»: .)١١۸/۲(‏ 
(؟) «تهذيب اللغة»: .)٤۳۷ /١(‏ 
(۳) «التهاية»: (۲/ .)٤۸٥‏ 
(5) «فيض القدیر»: (۲/ )١١١‏ للمناوي. 
(5) «فتح الباري»: (1/ )١4 ٠‏ لابن حجر. 


(5) «تفسير الطبري»: /٥(‏ ۲۷۷). 
(۷) «تفسير الماوردي»: (۱/ .)۱۹٩‏ 


'  ةيداقتعالاتانيرعتلا‎ I 
أنما هو قد فارق ما اجتمعوا عليه من اتباع إمامهم» وإنما ضار في‎ 
(0) 5300 و‎ 
.  »نيملسملا شق غير شق‎ 

د الشك : ,هو الوقوف بين منزلتي الجهل والعلم» 
«وحيث أطلقوه فى كتب الفقه أرادوا به التردد بين وجود الشيء وعدمه . 

سواء استوى الاحتمالان أو ترجح أحدهماء وعند الأصوليين أن تساوي الاحتمالان 

فهو شك وإلا فالراجح ظن والمرجوح وهم» وقول الفقهاء موافق للغة, 'قال 

ابن فارس وغيره الشك أخلاف اليقين»”” . 
وقال ابن عقيل الحنبلي رحمه الله: «لإن الشك. ما تردد بين أمرين 

الصدق والكذب سوا , 
وقال ابن القيم رحمه الله: «حيث أطلق الفقهاء لفظ الشك فمرادهم به . 

التردد بين وجود الشيء وعدمه سواء تساوى الإحتمالان. أو رجح أحدهما) . 

ت الشكر: SSS‏ برام لتقم على رجه اتقو a‏ 0 
و «الشكر معرفة ة إخسان المحسن والتحدث ب“ 

200 اتفسبير الزجاج»: (١/٤١١)ء‏ وانظر «تفسير أبي السعود»: »)۲۸۹/١(‏ و اتفسير 0 
14/۷ و اتفسيرا ابن الجوزي»: »)٠١٤/١(‏ و «المطلع": (f.۰)‏ للبعليءٍ 
«غريب القرآن»: )۲۸١(‏ للسجستاني . 

(0) «قواطع الأدلة؟ : (14/1) للسمعاني. 

(9) اتنبیه التحرير» : :)٤١(‏ للمنوئيء وانظر «تهذيب الأسماء؟: (۳/ )١١١‏ للمؤلف نفسة. 

(5) #الواضح»: (5/ ١۳۸)ء‏ وانظر «المدة٠: )81/١(‏ لأبي يعلى» و «التمهيده: )0۷/١(‏ للكلوذاني. 

(0) «بدائع الفوائد»: (55/5)» وانظر «المصباح المنير»: مادة (شنك)» و «الحدود الأئيقة: ١‏ 
(5) للأنصاريء و «الحدود»: (۲۹) للباجي» و «الحدوده: (156) لابن فورك» و 
«المحصول» القسنم الأول: )٠١١/1(‏ للرازي» و «البحر المحيط؛: (5/1 ٠‏ للزركشي : 

) «طریق الهجرتين»: (45)) وانظر «شقاء العليل؟: (۳۸) للمؤلف نفسهء وكذلك ‏ اعدة | 
الشاكرين؟: .)۲۳٤-۲۳۲(‏ : 

(۷) «إكمال المعلم؟: )۸/ (Foo‏ للقاضي عياض . 


(0 


ل التعريفات الاعتقادية 


هج 


وقال الطبري رخمه الله: «والصواب في ذلك أن شكر العبد هو إقراره 
بأن ذلك من الله دون غيره وإقرار الحقيقة الفعلء ويصدقه العمل» . 
قال ابن القيم رحمه الله: «هو ظهور أثر نعمة الله على لسان عبدهء 
ثناء واعترافاً وعلى 'قلبه شهوداً ومحبة وعلى جوارحه انقياداً وطاعة)" . 
وقال القرطبي رحمه الله: «والشكر ثناء على المشكور بما أولى من 
الإحسان» . 
وقال الشاطبى رحمه الله: «والشكر هو صرف ما أنعم عليك فى 
مرضاة المنعم» . 
وقال ابن النجار رحمه الله: ااومعنى الشكر هو صرف العبد جميع ما 
3 7 3 0 
د الشهوة :ميل النضس إلى ما يلائمها وتلتن به" . ' 
و «الشهوة هي جلب ما ينفع البدن ويبقى النوع»”" . 
وقال أبو السعود رحمه الله: «الشهوة نزوع النفس إلى ما تريده»”" . 
وقال الخازن رحمه اله «لأن الشهوة توقان النفس إلى الشىء المشتهى»" . 
)١(‏ «شرح ابن بطال لصحيح البخاري؛: (۱۰/ ۱۸۳). 
() «مدارج الشالكين؟: .)٠٠٤/۲(‏ 
(۳) «تفسير القرطبي۲: (۱/ ۰۱۳٤‏ ۳۹۷)» (۱۷۲/۲). 
(:) «الموافقات؛: (95/ 4 57). 
(5) «شرح الكوكب المنير»: (١/554)ء‏ وانظر «تهذيب الأسماء»: (۳/ ١۷ء )١51‏ 
للنروني؛ و «مجمل اللغة»: )0٠١ /١(‏ لابن فارس» و تفسير الخازن»: »)۷١/۳(‏ 
و تفسير السعدي»: (6/ »)۳١۷ /١( »)٠٠١‏ و «الرياض الناضرةا: .)۲٤۲(‏ 
(5) «جامع العلوم والحکما: (۳۹۹/۱) لابن رجب. 
)¥( «الجواب الصحيح»:(7”/ (o‏ لابن تيمية» و «مفتاح دار السعادة»: )4٤١1/۲(‏ لابن القيم . 


(۸) «تفسیر أبي السعود»: (559/1). 
(9) اتفسير الخازن»: .)516/١(‏ 


التعريفات الاعتقاديئة س 


سمه 
وفي دستور العلماء: هي الشوق. إلى طلب أمر ملائم للطبع أو 
حركة النفس طلباً للملائم»" . 
د الصحابي «١‏ من لقي النبي يكم مؤمنأ به ومات على الاسلام ° 
قال البخاري رحمه الله: «باب فضائل أصحاب النبي ا ومن 
صحب النبي أو رآه من المسلمين فهو من أصحابه»" . 
وقال علي بن المديني رحمه الله: «من صحب النبي تت أو :ر 
ولو ساعة من نهار فهو من أصحاب النبي ميل" . 
وقال ابن الصلاح رحمه اله: «واختلف أهل العلم في أن الصحابي ' 
7 من؟ فالمعروف من طريقة آهل الحدیث أن كل مسلم رأى رسول اله 
ا فهو من أصحابه»”” 
وقال ابن كثير رحمه الله: «والصحابي من رأى الرسول ميك .في 
حال إسلامه وإن لم تطل صحبته أو إن لم يرو عنه شيكآء وهذا قول , 
جمهور العلماء خلفاً وسلفا)”" . ْ 
د الصدق ؛ ,في الأقوال استواء اللسان على الأقوال؛ كاستواء الستبلة غلى : 
ساقهاء والصدق في الأعمال استواء الأفعال على الأمر والمتابعة كاستواء ' 
الرأس على الجسد؛ والصدق في الأحوال استواء القلب والجوارح على , 
١‏ م : 
(۲) «الإصابة»: 42٠١ /١(‏ و «نزهة النظر»: .٠١(‏ 05) كلاهما لابن حجر. 
(©) أول: باب من كتاب فضائل الصحابة» «الصحيح مع الفتح»: (۷/ )١‏ . 
(4) «فتح الباري»: (0/0). 
(5) «علوم الحديث»: (551). 
(5) «الباعث الحثيث»: .)۱١۳(‏ وانظر «أسد الغابة»: )١9/1(‏ لابن الأثير» و اتدريب 
الراوي»: (۲۰۸/۲) للسيوطي؛ و اتحقيق منيف الرتبة لمن ثبت له من شزف الصخبة» 


لخليل العلائي» و «الواضح»: (04/0) لابن عقيل» و «شرح منظومة ألقاب الحلايث»: 
(۷۹) للفاسي . 


ل التعريفات الاعتقادية 


- 
الاخلاص واستضراغ الوسع ويذل الطاقة . 


وقال ابن عقيل رحمه الله: «هو الخبر عن الشىء على ما هو بهء 
وهو تقض الكذب)”” . 


ه22 . 


وقال الأنصاري رحمه الله: «مطابقة الحكم للواقع»”" . 
وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «قلنا الصدق هو الإخبار عن 
تضمنه الخبر فهو صدق» . 
وقال القرطبي رحمه الله: «صدق القلب تصديقه الجازم بحيث لا 
يخطر له نقيض ما صدق به» وذلك إما عن برهان فيكون علماًء أو 
عن غيره فيڪون اعتقاداً جازم" . 
. دالصديّقية :هي كمال الإنقياد للرسول رشم مع كمال الاخلاص للمربيل»”" . 
قال القرطبي رحمه الله: «الصديق هو الذي يحقق بفعله ما يقوله 
)١(‏ «مدارج السالكين»: .)۲۸١۷/۲(‏ 
() «الواضح»: (0719/1). 
(۳) «الحدود»: (11)» وانظر «إحكام الفصول»: (۱۷۳» 018 للمؤلف نفسه. 
(5) «الحدود الأنيقة»: .)۷٤(‏ 
(5) «قواطع الأدلة»: (۲/١۲۳)ءوانظر‏ «الإحكام»: /١(‏ 57) لابن حزم و «التمهيد»: 
(۱١ /۳( »)37/1(‏ للكلوذاني. 
)١(‏ «المفهم؟: (١/۲۰۸)ء‏ وانظر «المسودة»: (۲۳۲) لآل تيمية» و «شرح مختصر الروضة»: 


. للطوفي‎ (Y/Y) 
.)۲۸١/۲( «مدارج السالكين»:‎ )۷( 


التعريفات الاعتقادية سس 


بلسان» . 
وقال ابن القيم رحمه الله: لهي كمال الإيمان .بما جاء به الرسول 
يدم علماً وتصديقاً وقيامآ به . 
وقال ابن تيمية رجمه الله: «فالصديق قد يراد به الكامل في الصذق» / 
وقد يراد به الكامل في التصديق»“ ش 
'. وقال ابن العربي رحمه الله: 5 الصديق فهو من أسماء الكمال 
ومعناه الذي صدق علمه بعمله» . 
وقال الماوردي رحمه الله: «والفرق بين الصادق والصديق أن الصادق 
في قوله بلسانهء والصديق من تجاوز صدقه لسانه إلى صدق أفعاله 
فى موافقة حاله لا. يختلف سره وجهره» فصار كل صديق صادقاً 
وليس كل صادق صديقا»©. 0 
دا الصراط المستقيم : ,هو طريق الله الذي نصبه لعباده على اتسن رسله 
وجعله موصلا لعباده إليه ولا طريق لهم إليه سواه“ ' 
قال ابن تيمية رحمه الله: ثم أن الصراط هو أمور باطنة في القلب 
من اعتقاداث وإرادات وغير ذلك وأمور ظاهرة من أقوال أو أفعال»”” . 
وقال أيضا رحمهالله: «فالصراط المستقيم هو ما بعث الله به رسوله 
)١(‏ «تفسير القرطبي»؟: ١ .)۲۷۲/٥(‏ : 
(؟) «مفتاح داز السغادة» :: /١(‏ ۸۳)» وانظر «بدائ تع الفوائد»: ا 
(۳) «منهاج السنة»: (0555/4 . 
)٤(‏ «قانون التأويل»: (iD‏ : 
(5) «تفسير الماوردي1: (۳/ ”47)» وانظر انيل المطالب»: (575) لابن الاثيرء «الرياض 
الناضرة»: )۲١١(‏ للشعدي. 


قف البدائع الفوائد»: .)٤١/۲(‏ 
(۷) «اقتضاء الصراط»: (1/ .)۸٠‏ 


ل التعريفات الاعتقادية سس | ل 
يسام بفعل ما أمر وترك ما حظر وتصديقه فيما أخبر»”". 
وقال ابن القيم رحمه الله : «ولا ريب أن ما كان عليه رسول الله 
ات وأصحابه علمآ وعملة وهو معرفة الحق وتقديمه وإيثارة على 
غيره» فهو الصراط المستقيم»" . 
ا الصرف والعطف : 
الصرف: صرف الرجل عما يهواه؛ كصرفه مثلاً عن محبة زوجته إلى بغضها. 
والعطف: عطف الرجل عما لا يهواه إلى محبته والتعلق به. 
قال الجوهري رحمه الله: «والصرفة أيضاً خرزة من الخرز الذي 
يذكر في الأخذ»"” . 
وقال أيضاً رحمه الله: «والعطفة خرزة تؤخذ بها النساء الرجال»© . 
وقال الأزهري رحمه الله: «والعطفة من خرز النساءء تتعلقها طلب 
محبة أزواجها وسميت بذلك تفاولة بها . 
وقال محمد بن إيراهيم رحمه الله جواباً عن الصرف والعطف: «من 
السحر» قد تجعله المرأة في طعام زوجها أو لباسه وقد يستعمله 
الرجل خوف انصراف زوجته عنه» وفي كلام بعض العجايز يسمون 
العطف العطيف»)9 . 
)١(‏ «مجموع القتاوى»: (۱۹۷/۱). 
(۲) «مدارج السالكين»: 227١ /١(‏ وانظر «الدرر السنية»: (۲۹۹/۲)» و «منهاج التأسيس»: 
)١١5(‏ لعبداللطيف بن عبدالرحمن» و «الرياض الناضرة»: )۲٤۲١(‏ للسعدي. 
(۳) «#الصحاح»: مادة (صرف) . 
(5) المرجع السابق: مادة (عطف). 
(5) «تهذيب اللغة»: (۲/ 187) مادة: (عطف). 
() «فتاوى محمد بن إبراهيم»: (۱۹۳/۱). 


التعريطات الاعتقادييئة س 


.۲ 
وقد أجاب محمد بن عثيمين رحمه الله عن حكم التوفيق بين الزوجين 
بالسحر؟ فقال: «هذا محرم ولا يجوزء هذا يسمى بالعطف» وما يحصل ` 
به التفريق يسمى بالصرف وهو أيضاً محرم» وقد يكون كفراً وشرکا»'. 
أ وقال صالح الفوزان حفظه الله: تعليقاً على الناقض السابع امن 
نواقض الإسلام (السحر ومنه الصرف والعطف) قال: «لعله يقصد 
عمل ما يصرف الرجل عن حب زوجته» أو عمل ما يحبها إليه» . 
د الصغائر؛ جمع صغيزة وهي ؛ «ما ليس فيها حد في الدنيا ولا وعيد في | 
الآخرة." . : 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «أقل الأقوال في هذه المسائلة القول 
المأثور عن ابن عباس» وذكره أبو عبيدء وأحمد بن حنبل وغيرهما ؛ 
وهو أن الصغيرة ما دون الحدين حد الدنيا وحد الآخرة» وهو معنى ' 
قول من قال ما ليس فيها حد في الدنيا وهو معنى قول القائل كل 
ذنب ختم بلعنة أو غضب أو نار فهو من الكبائرء ومعنی قول القائل 
وليس فيها حد في الدنيا ولا وعيد في الآخرة»” . 
وقال ابن النجار ربحمه الله: «والصغائر هي كل قول أو فعل محرم الا 
حد فيه في الدنيا ولا وعيد في الآخرة . 
د الصتم :«التمثال من حج رأو خشب ب أومن غير ذلك في صورة إنسان ^ 
«الأصنام والتماثيل اسم موضوع للشيء اسع مشبهاً بخلق من خلق ا 
(1) افتاوى ابن علیمین۲(:1/ 01900 . 
(؟) «عقيدة التونحيد»: (50)» وانظر «حاشية كتاب التوحيد»: (۸۷) لابن قاسم. 
(۳) شرح العقيدة الطحاوية» )٤( (oY)‏ «مجموع الفتاوى»: /١١(‏ 10561 
(۵).«شرح الكوكب» : (TARY)‏ () «تفسير الطبري»: .)۲٤٤/۷(‏ 
(۷) «تفسير القرطبي»: : (TAY‏ 


س التعريطات الاعتقادية EAA ge‏ د 

وقال ابن جريج رحمه الله: «الصنم يصور وينقش» . 

وقال الفيومي رحمه الله: «الصنم يقال هو الوثن المتخذ من الحجارة 
أو الخشب ويروى عن ابن عباس ويقال الصنم المتخذ من الجواهر 
المعدنية التى تذوب والوثن المتخذ من حجارة أو حشب» وقال ابن 
فارس الصنم ما يتخذ من خشب أو نحاس أو فضة»” . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «الصنم هو ما اتخذ إلهاً من دون الله 
تعالى وقيل هو ما كان له جسم وصورة فإن لم يكن له جسم أو 
صورة فهو وثن» . 
د الضلال : العدول عن طريق الحق بلا علم . 

«وخص في الشرع بالعبارة عن العدول عن السداد في الاعتقاد دون 
الأعمال» . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «الضال ضد المهتدي وهو العادل عن 
طريق الحق بلا علم» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالضال الذي لا يعلم الحق» بل يظن أنه 
على الحق وهو جاهل به كما عليه النصارى»" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالضال الذي لا يعرف الحق» والغاوي الذي 


. 0070 /1( «تفسير الطبري»:‎ )١( 

(؟) «المصباح المنير: مادة (صنم)ء وانظر «مجمل اللغة1: )087/١(‏ لابن فارس. 

(9) «النهاية؛: (1/۳٥)ء‏ وانظر «نيل المطالب»: )١5 .١5(‏ للمؤلف نفسهء وانظر 
«النظم المستعذب»: )١177/1١(‏ لابن بطالء و «المطلع»: (۲۲۳ء 515) للبعلي. 

.)١١١١/۳( «تفسير ابن العربى»:‎ )٤( 

)0( (مجموع الفتاوی» : (-1-4/۲(. 

(5) «جامع الرسائل٥:‏ (۲۲۸/۱). 


>0١ |--‏ | 
يتبع هواه»“ 
وقال ابن رجب أرحمه الله: «فالراشد عرف الحق واتبعه والغاوي 

عرفه ولم يتبعه» والضال لم يعرفه بالكلية» . 
' وقال الراغب رحمه الله: «والضلال أن يقصد الاعتقاد الحق 4 


جميل أو قول الصدق فظن بتقصيره ه وسوء تصوره فيما كان باطلاً أنه 
حق» فيعتقده أو فيما كان كذباً أنه صذق فيقوله» أو فيما هو قبيح أنه 


جمیل فيفعله»" . 


ك الطاعة ؛ ,هي موافقة الأمرالديني الشرعي» . 


وقال ابن عبدالبر رحمه الله: «وإنما الطاعة ما أمر الله ا يتقرب | 


بعمله إلى الله غز وجل . 


وقال أبو المظفر! السمعانى رحمه الله: «الطاعة مأخوذ من الطوع ' 


والإنقياد ومعناه تلقى الأمر بالقبول©. 
وقال الأنصاري راحم الله: «امتثال الأمر والنهى . 


(1) «منهاج السنةة: (18/6): وانظر )٤١١/۷(‏ من المرجع نفسه. 


(؟) «جامع العلوم»: 4)2١51/5(‏ وانظر «شفاء العليل»: (۳۹)ء و «مدارج السالكين»: : 


۲ و الوامع الأتوار»: /١(‏ 0796 . 
(۳) «الذريعة»: (578). 
)٤(‏ «شرح العقيدة الطحاوأية؛: (958) , 1 
(5) «الاستذكار»: /٠١(‏ + 0)ء وانظر «التمهيد»:.(١١/.7؟5؟)‏ للمؤلف نفسه.': 
(1) «قواطع الأدلة»: (۲۳/۱). : 
(۷) «الحدود الأنيقة» : )42 وانظر «الواضح» : ۳۲/۷ لابن عقيل» !و «العدةا: 


۷ لأبي يعلي» و «التمهيد»: )١۳/1(‏ للكلوذانيء و «الإجكامة: 44/1 
لابن حزمء و «التبصير في معالم الدين»: (170) للطبري» و «البحر المحيط»: (94:1/1) ١‏ 


للزركشي » و «شرح مختصر الروضة»: (۱/ ۲۲۲). و «التحبير؟: )١١٠١۳/۳(‏ 


التعريفات الاعتقادية الل 


س التعريطات الاعتقادية 


_- 


د الطاغوت: ,كل ما تجاوزبه العبد حده من معبود أومتبوع أومطاع)"" . 
«فالمعبود من ذون الله إذا لم يكن كارهاً لذلك طاغوت»”" . 
وقال الطبري رحمه الله: «والصواب عندي فی الطاغوت أنه كل ذي 
طغيان على الله فعبد من دونه إما بقهر منه عن عبده» أو بطاعة ممن 
عبده له إنساناً كان ذلك المعبود أو شيطاناً أو وثناً أو صنما أو كائنا ما 
کان شىء . 
وقال ابن قتيبة رحمه الله: «كل مبعود من حجراً أو صورة أو شيطان 
E 0 :‏ 
فهو حبكت وطاغوت» 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «الطاغرت اسم جنس يدخل فيه الشيطان 
والوثن والكهان والدرهم والدينار»”” . 
وقال أيضاً رحمه الله: «والطاغوت كل معظم ومتعظم بغير طاعة الله 
ورسوله إنسان أو شيطان وشىء من الأوثان»" . 
وقال ابن عطية رحمه الله : اافمجموع هذا يقتضى أن الجبت 
والطاغوت هو كل ما عبد وأطيع من دون الله» . 
وقال ابن باز رحمه اله: «والطاغوت كل ما عبد من دون الله من 
ان والجن والملائكة, وغير ذلك من الجمادات» ما لم يكن يكره 
ذلك ولا يرضى به» والمقصود أن الطاغوت كل ما عبد من دون الله 
)١(‏ «إعلام الموقعين»: .)۸٥ /١(‏ 
زهق المجموع الفتاوی): .)۲۰٠۱/۲۸(‏ 
(9) «تفسير الطبري؟: 2318/70 ۱۹). 
() (تفسير غريب القرآن1: .)١178(‏ 
(5) «مجموع الفتاوى»: ٥٦٥ /1١5(‏ 0335), 
(CY‏ الجامع الرسائل»: (۲/ 0/98 . 
(۷) #تفسير ابن عطية»): (2)49/5 وانظر: (417/8) من المرجع نفسه. 


التعريفات الاعتقادية س 


rej 
5120707000000 0000017 

كالملائكة والأنبياء والصالحين» فالطاغوت هو الشيطان الذي :دعا إلى 
عبادتهم» وزينها للناس». 
انفلك :الطب على داك حوا تقح لايرف و 

«والطبع الختم وطبع الله على قلب الكافر أي ختم الله عليه فلم يوفق لخي . 

قال أبو المظفر الشمعاني رحمه الله: «الطبع والختم بمعنى .واحد وهو 
الذي يمنع القلب من البصره” . 

وقال المطرزي رحمه الله: «والطابع الخاتم ل طبع الله على فا 
إذا. ختم فلا يعي وعظا ولا يوفق لخير)” . 

وقال مجاهد رحمه الله: «الرين أيسر من س والطبع اسر لمن 
الإقفال» والأقفال أشد ذلك كله»” . 
د الطرق :وهو ضرب الحجارة والحصا على طريق الكهانة,'" . 

قال ابن الأثير رحمه الله: «الطرق الضرب بالحصا الذي ع النساءء 
وقيل هو الخط في الرمل»'” . 


| و «الذرر‎ ,)505/1٠١( «مجموع فتاوى ومقالات»: (54/7).». وانظر الفتح الباري»:‎ )١( 
.)۱۸١/١( و «تفسير الخازن»:‎ .)۳١۳ 25944 /۲( السنية»:‎ 

() اتفسير السمعانى»: (8/ .)۲١‏ 

() «مجمل اللغة»: (101/1) لابن فارس. 

() اتفسير السمعانی»: .)۲۲۳/٤(‏ 

e .)۲۸۷( «المعرب»:‎ )( 

(5) شرح السنة»: (515/4) للبغويء و «النهاية»: )١١7/(‏ لابن الأثير» وانظر اتهذيب ' 
اللخة»: (187/5) للأرهري؛ و «المشارق»: )۳۱۸/١(‏ للقاضي عياض» و «الجؤاب ٠‏ 
الكافى» : (۳۹). ١‏ 1 

49 اتفسير الخازن»: ,)7559/١(‏ (8) «النهاية»: (۱۲۱/۳). 


س التعريطات الاعتقادية 


2 - 
وقال في موضع آخر رحمه الله: «الطرق الضرب بالعصاء وقيل هو 

الخط في الرمل» كما يفعله المنجم لإستخراج الضمير وتحوه. 
وقد جاء في كتاب سنن أبي داود": «أن الطرق والزجر والعافية 

الخط)”" . 
وقال ابن منظور رحمه الله: «والطرق الضرب بالحصى وهو ضرب 

من التكهن والخط في التراب الكهانة» والطراق المتكهنون والطوارق 

المتكهنات»)”" . 

هت الطعن في الدين ,أن يعيبه ويذمه ويد عو إلى خلافه, . 
وقال اين العربي رحمه الله: اوهو الذي یتسب إليه ما لا يليق به » أو 
1 53 َك 

يعترض بالاستخفاف على ما هو من الدين» . 
وقال الماوردي رحمه الله في قوله: #وطعنوا في دينكم»: «یحتمل 

وجهين أحدهما إظهار الذم له والثاني إظهار الفساد فيه" . 

د الطفيان :«الزيادة على القدر والخروج عن حيز الاعتدال في الكثرة, 7" . 
وقال القرطبي رحمه الله: «والطغيان مجاوزة الحد فى العصيان»7 . 
وقال ابن القيم رحمه الله : «الطغيان مجاوزة الحدود فى كل ىع 

. سنن أبي داود»: رقم (۳۹۰۷) الطب‎ )١( 

زفق «جامع الأصول»: (۷/ .)1٤١‏ 

(9) «لسان العرب»: مادة (طرق)ء انظر «معالم السئن»: )5١15/4(‏ للخطابي» و «إتمام 

الدراية»: )١56(‏ للسيوطى. 
() «الصارم المسلول»: (۱۷). (6) «تفسير ابن العربي»: (۲/ 808). 


.)۳١/١( اتفسير ابن الجوزي»:‎ )۷( .)١٤١ /۲( «تفسير الماوردي»:‎ )١( 
.)۱۰۸/۲( «تفسیر القرطبى»: (۱۹/ ۱۲۳). (9) «مدارج السالكين»:‎ )۸( 


التعريفات الاعتقادية س 


جه 
وقال الطبري e‏ الله: «الطغيان مجاوزة الحد)” . 
وقال ابن عطية رحمه الله: «والطغيان الغلو في الأمر وتجاوز ا 
ن الطلسم :, اتحاد الروج بجسم؛ ومعناه عندهم ريط الطبائع العلوية السماوية : 
بالظبائع السطلية؛ والطبائع العلوية هي روحانيات الكواكب»,”" . 
, وقال القرافي رحمه الله: «الطلسم نقش أسماء خاصة لها ا ٠‏ 
بالأفلاك والكواكب - على زعم أهل هذا العلم - في أجسام من معادن 
أو غيرها تحدث لها أآثار خاصة ريطت بها فى مجاري العادات فلالد , 
فى الطلسم من هذه إلثلاثة الأسماء المخصوصة وتعلقها ببعض أجزاء 
الفلك وجعلها في جسم من الأجسام ولابد من ذلك من قوة نفس ١‏ 
0 صالحة لهذه الأعمال فليم كل النفوس مجبولة على ذلك»2. ش 
1 ' وقال ابن تيمية تيمية رحمه الله: «النجوم التي من السحر على نوعين علني | 
وهو الاستدلال بحركات النجوم على 0 الثاني عملي أنه اي 
السماوية بالقوى المنعلة الأرضية كالطلاسم)”" . ٠‏ 
وقال زكريا الأنصاري .رحمه الله: «وعلم السحر والطلسمات علم 
بكيفية استعدادات تقتذر بها النفوس البشرية على ظهور التأثير في عالم ؛ 
العناصر إما بلا معين أو بمعين سماوي والأول السحر والثاني الطلسمات"“ 
)١(‏ «تفسير الطبري»: (١1/ا10١).‏ ش 
(۲).«تفسنير ابن 'عطية؟: (۷/ )١10‏ (2007/10 وانظر. #تفسير. أب السعودا: /١(‏ 4087 , 
و امجمل اللغة»: /١(‏ 087) لابن فارس» و'انيل المطالب؛ : (۷) لابن 00 
(۳) «مقدمة ابن خلدون؛: /(445). 
)٤(‏ «الفروق» 0 
)2( المجموع الفتاوى»): )11/9 و «الفتارى الكبرى») : رةه 
(5) «اللؤلق النظيم»: ١181)ء ‏ وانظر «مقدمة ابن خلدون»: (2)547 وانظر «كشاف , 


الفنون): (١/٤٤)ء‏ (9717/5)) و «دستور العلماءا: (۲۷۸/۲)ء و «مفتاح السعادة»: 
(15/1”)ء و.«سفينة :الراغب»: (١٠٠۸)ء‏ وما بعدها لمحمد الراغب . 


ل التعريفاتالاعتقادية 


mw 
د الطمأنينة ؛ .هي سكون القلب إلى الشيء ووثوقه به وهذا لا يكون إلا مع‎ 
. اليقين بل هو اليقين بعينه.'‎ 

وقال ابن القيم رحمه الله: «الطمأنينة سكون القلب إلى الشيء وعدم 
اضطرابه وقلقه» . 

وقال المناوي رحمه الله: «الطمأنينة السكون بعد الإنزعاج» . 

وقال الخفاجي رحمه الله: «والطمأنينة مصدر أو اسم مصدر من 
اطمأن إذا سكن قلبه بما يشرحه ويزيل رعبه)” . 


د الطيرة ؛ «التشاؤم وأصله الشيء المكروه من قول أو فعل أو مرئى» وكاتوا 
يتطيرون بالسوانح واليوارح: فينطرون الظباء والطيور فإن أخذت ذات 
اليمين تبركوا به ومضوا في سطرهم وحوائجهم» وإن أخذت ذات الشمال 


رجعوا عن سطرهم وحاجتهم وتشاعموا بهاء فكانت تصدهم في كثير من 
)22 


الأوقات عن مصالحهم,””*. 

و «التطير الظن السيء الكائن في القلب والطيرة هو الفعل المرتب على 
هذا الظن من فرار أو غيره»" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما الطيرة بإن يكون قد فعل أمراً متوكلة 
على الله أو يعزم عليه فيسمع كلمة مكروهة مثل ما يتم وما يفلح 
)١(‏ «الصواعق المرسلة؛: .)۷٤١/۲(‏ 
(؟) «مدارج السالكين؟: .)٥۳٤/۲(‏ 


(©) «التوقيف»: (586)» وانظر «المفردات1: مادة (طمن). 
() #نسيم الرياض»: (9757/1) للخفاجي . 


(TIED شرح النووي الصحيح مسلمة:‎ (o) 
. للقرافي‎ )٤۳۸/٤( «الفروق»:‎ )5( 


التعريفات الاعتقادية 0 سس 


I 
. ونحو ذلك فيتطير ويترك الأمر فهذا منهي عنه»‎ 
, وقال ابن العربي زحمه الله: «والفأل هو الاستدلال بما تسمع من‎ 

الكلام على ما يريد إذا كان حستاء فإن سمع مكروهاً فهو تطیر» : 


وقال أيضاً رحمه الله: «وهى عبارة عن اعتقاد المرء أن مكروها 


جلب إليه مكروها»””". 
وقال القاضي عياض زرحم الله : «وفيل الفرق' بين الطيرة والفال 1 
وكلاهما فال من سماع كلام ي يُستحسن أو يستقبح أو رؤية حيوان يمثل 


ذلك تعليق النفسن بما يقتضيه المسموع أو المرئي فإذا علقها بخير ٠‏ 
على ما سمعه أو رآه من خير واقعه فهو حسن الظن بالله وبضده التطير . 
بالمكروه والشر وتعليق النفس بهء فهو من سوء الظن» . 

وقال القرطبي رحمه اله: «حاصل الطيرة أن يسمع الإنسان قولاً أو 
یری أمراً يخاف منه إلا يحصل له غرضه الذي قصده)” ”© 


تحت المناظر والمسامع مما تنفر منه النفس بما ليس بطبيعي»©. ` 


(١):لمجموع‏ الفتاوى» : (519//98) . 

(۲) اتفسير ابن العربى؟: 2)١591/7(‏ ونقله القرطبي في تفسيره: (1831/157). 

(۳):«القہس» : م 00 

(5) «إكمال المعلم؟: (E/N)‏ 

)2 «المفهم' : نهف 

(5) (الذريعة؛: .4)١41١(‏ وانظر «إكمال الإكمال»: (55/19؟1) للوبيء:و (غريب 
الحديث؛: )۸۳/١(‏ للخطابي» و «النهاية»: (۳/ )١67‏ لابن الأثيرء و «الدزر السدية»: 1 
AHD‏ : 


س التعريطات الاعتقادية 


- 
د الظلم :وضع الشيء في غير موضعه :7" . 


وهو نوعان: ظلم النفسء وأعظمه الشرك. والثاني ظلم العبد لغيره” . 

قال ابن رجب رحمه الله: «فإن الظلم وضع الشيء في غير موضعه 
وأعظم ذلك أن يوضع المخلوق في مقام الخالق ويجعل شريكا له في 
الربوبية والإلهية»”" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وقال كثير من أهل السنة والحديث 
والنظار بل الظلم هو وضع الشيء في غير موضعه» . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «فإن الظلم المطلق التام هو الشرك الذي 
هو وضع العبادة في غير موضعها»” . 
د الظن : «تجويزأمرين لا مزية لأحدهما على الآخن" . 

«والظن لا يراد به في الكتاب والسنة الاعتقاد الراجح» كما هو في اصطلاح 


)١(‏ «تفسير الطبري»: 4)2١١//8( »)٤۹۷/۱(‏ و «جامع الرسائل»: (117/1) لابن تيمية 
و «الاستقامة»: (5314/1)» و «مجموع الفتاوى؟: (18/ »)٠٤١‏ و «تفسير ابن الجوزي»: 
0 و «تفسير غريب القرآن»: (18) لابن قتيبةء و «شرح السنة؟: (80/1) 
للبغوي. و «مجمل اللغة»: )50١/١(‏ لابن فارس»ء و "شفاء العليل»: (۱۷۹) لابن 
القيم» و «تفسير السمعاني»: (5/١0؟.‏ 708). .)۲۳١ /٤(‏ «الرد على من أنكر 
الحرف والصوت»: )١5-(‏ للسجزيء و «تقويم الآدلة): (404) للدبوسي . 

(؟) «جامع العلوم»: (؟75/1). 

(۳) اشرح ابن رجب لصحيح البخاري»: .)۱۳۲/١(‏ 

() «مجموع الفتاوی):(۸/ .)٥۰۷‏ 

(5) «الصواعق المرسلة»: .)١١١۷/۳(‏ 

(1) «الورقات مع شرح الحطاب»: (١٠)ء‏ «المستصفى»: »)۱٤٤/۲(‏ «المحصول» القسم 
الأول: (١/١١۱)ء‏ «العدة»: /١(‏ ۸۳), «الحدرد»: )۳١(‏ للباجىء «التمهيدا: )٥۷/١(‏ 
للكلوذاني» "بيان كشف الألفاظ»: )٠٠١(‏ للامشىء «البحر المحيطا: )١١/1(‏ 
للزركشي» «الحدود الأنيقة؛: (1۷) للأنصاري» «حدود ابن قورك: (۱۸)ء «شرح 
مختصر الروضة»: »)109/4/1١(‏ «قواطع الأدلة»: 70 للسمعاني» «نفائس الأصول»: 
(191/1) للقرافي» «الفائق»:(1/ 2164 ۷ للصفي الدين. 


التعريفات الاعتقادية س 


E 
ثفة من أهل العلام : في العلم» ويسمون الاعتقاد المرجوح وهماًء بل قال‎ 
النبي ميلك «إياكم والظن فإن الظن أكذب الحديث“ '» وقد قال تعالى:‎ 
۲!» ظ وإ ال لا يعي من الح شيعا / [النجم:‎ 
وقال ابن الجوزئي رحمه الله: «الظن في الأصل قوة أحد الشيئين‎ 
! على نقيضه في النفس والفرق بينه وبين الشك أن الشك التردد في‎ 
۰ . أمرين لا مزية لأحدهما على الآخحر والتظني إعمال الظن»""‎ 
وقال ابن العربي' ارحمه الله: «وأما الظن فهو حديث في النفس عم‎ 
يتؤهمة المرءء فإن كان عن دليل فالعمل عليه واجبء: وإن؛ .كان‎ 
0 مست رسلا أو عن شهوة ة فهو أكذب الحديث))‎ 
رو العبادة : اسم جامغ لكل ما يحبه الله ويرضاه من الأقوال والأممال ل الباطنة‎ 


والظاهرة °“ : 
قال الطبري رحمه الله: «العبادة الخضوع لله بالطاعة والطلل ل 
بالاستكانة» . 
وقال ابن كثير وحمه اله «وفى ي الشرع عبارة عما يجمع كمال المحبة 
والخضوع والخوف»" 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «العبادة اسم يجمع كمال الحتث لله 


)١(‏ رواه البخاري في الآدب: (2504)» ومسلم في البر والصلة: (59057؟): 
(؟) «مجموع الفتاوی»: إ(1/ 11/5 ۱۷۷). 

(۳) «نزهة الآعين»: (1714). 

(4) «القبس»: (509/8). 

(4) «مجموع الفتاوی1: .)١49/16(|‏ 

() «تفسير الطبري»: (1/ .)١١١‏ 

(۷) «تفسیر ابن كثير»: (1/ 078 . 


ل التعريطات الامتقادية 


الي 
ونهايته وكمال الذل ونهايته»"" . 


وقال البغوي رحمه الله: «العبادة الطاعة مع التذلل والخضوع»" . 
وقال الشاطبى رحمه الله: «ألا ترى أن معنى العبادات التوجه إلى 
المعبود بالخضوع والتعظيم بالقلب والجوارح» . 
وقال ابن الجوزي رحمه الله: «وعبادة الله تعالى الذل له بالانقياد لما 
أمر والانتهاء عما نهى ۰ وحد بعضهم العبادة فقال هي الأفعال الواقعة 
على نهاية ما يمكن من التذلل والخضوع › والمجاوزة لتذلل بعض 
العباد لبعض» . 
د العجب : « رؤية العبادة واستعظامها من العبد فهو معصية تكون بعد العبادة, , 
وقال ابن عقيل رحمه الله: «وإنما الإعجاب استكثار ما يأتى به من 
طاعة لله عر وجل ورؤية النفس بعين الافتخار)” . 
وقال ابن جزی رحمه الله: «استعاظم العبد عما يعمل من العمل 
الصالح ونسيان منة الله به»”" . 
(A) . 1,‏ 
منزلة هو غير مستحق لها» . 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: .)19/1١١(‏ (۲) اتفسير البغوي»: .)97/١(‏ 
(") «الموافقات»: (۱/ ۱۸۷). 
() انزهة الأعين؟: .)٤۳١(‏ وانظر: «العدة»: )١1778/1(‏ لأبى يعلى» و «المسودةا: (17) 
لآل تيمية» و «إحكام الفصول»: (۱۸۳)ء و «الحدودا: (510) كلاهما للباجي. و 
اابيان كشف الألفاظ» : (04؟), و «أصول الفقه»: (05) للامشي. 
(6) «الفروق1: /٤(‏ ۲۲۷) للقراني » و «الذخيرة»: )551١/1(‏ للمؤلف نفسه. 
(5) «الآداب الشرعية»: )1777/١(‏ لابن مفلح . 
0) «القوانين الفقهية»: (7719). 
(۸) «الذريعة»: (7”05), وانظر «فتح الباري» 277/١١0:‏ و «غذاء الألباب»: (1096/9) 
للسفاريني. 


رو 


د العدل :وضع الشيء في موضعه !"© 
«والعدل فعل كل مفروض من عقائد وشرائع وسير مع الناس في" أداء . 
الأمانات وترك الظلم والإنصاف وإعطاء الحق والإحسان وفعل كل مندوب»". 
وقال ابن القيم رحمه الله: «والعدل هو الوسط بين طرفي الجر 
والتفريط»” . ا ١‏ 
وقال السعدي رحمه لله: «والعدل هو سلوك الطريق اس 
المعتدل في العقائد والأخلاق والأقوال والأفعال»“ . 
دالمرافه هو الذي يهم أنه يعرف الأمور يمقدمات أسباب يستدال بها على 
مواقعهاء كالشيء يسرق فيعرف المظنون به السرقة وتتهم المرأة بالزذية ' 
فيعرف من صاحبها ؤنحو ذلك من الأمور» 00 ْ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «قد قيل إنه اسم عام للكاهن والمنجم! 
والرمال ونحوهم من يتكلم في تقدم المعرفة بهذه الطرق» ولو قيل. إنه : 
في اللغة اسم لبعض هذه الأنواع فسائرها يدل فيه بطريق اعبرم 
المعنوي كما قيل في اسم الخمر والميسر ونحوها» . 
وقال الأزهري رزحمه الله: : اراد بالعراف الحازي. أو المنجم الذي 
يدعي علم الغيب الذي استأثر الله بعلمه»”" . 


التعريفاتالاعتقاديلة س 


. للكرمي» وانظرتعريف الظلم‎ (YT) : «دفع الشبهة والغرر»‎ )١( 
.)085/5( «تفسیر ابن حيان؟:‎ )۲( 

(*) «إغاثة اللهفان»: (۱۹۸/۳). 

.)۲۸۳( «تیسیر اللطيف المنان»:‎ )٤( 

(5) «معالم السئن»: .)١۱١/۲(‏ ا 
(1) «مجموع الفتاوى»: )6/ «(1A‏ (۲۵/ ۰ ۲۰)» و «الفتاوی الكبرى»: (۳۹۱/۸)» و؛ 
«مختصر الفتاوى المصرية»؟: .)٠١١(‏ 0 

(۷) «تهذيب اللغة»: .)۳٤۷/۲(‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


E 


وقال ابن الأثير رحمه الله: «ومنهم - أي الكهان - من كان يزعم أنه 
يعرف الأمور بمقدمات أسباب يستدل بها على مواقعها من كلام يسأله 
أو فعله أو حاله» وهذا يخصونه باسم العراف» كالذي يدعي معرفة 
الشيء المسروق» ومكان الضالة وغيرها» . 

وقال القاضي عياض رحمه الله: «وهو الذي يستدل على الأمور 
بأسباب ومقدمات يدعي معرفتها بها»"" . 

وقال الراغب رحمه الله: «فإن الكهانة مختصة بالأمور المستقبلة 


والعرافة مختصة بالأمور الماضية»”” . 
د العزائم : ,أي الرقى أوهي آيات من القرآن تقر على ذوي الآفات رجاء البرء,””' . 
قال الأزهري رحمه الله: «قال الليث العزيمة الرقى التي يعزم بها 
على الجن والأروح»”” . 
وقال محمد بن عبد الوهاب رحمه الله: «والرقى هي التي تسمى 


١ العزائم»”"‎ 


.)586 /٥( «النهاية؛: (5/ 5186 (2)518/95 و لجامع الأصول»:‎ )١( 

(۲) «إكمال المعلم؟: .(or/V)‏ 

(۳) «الذريعة»: (١۱۹)ء‏ وانظر «شرح السنة»: (187/11) للبغوي» و اشرح النووي 
لصحيح مسلم»: (15/ 402350 و «المهفم»: (775/0) للقرطبي» و «إكمال الإكمال»: 
09 ) (۳۹/۷) للأبي» و «تفسير القرطبي»: (۳/۷) و «فتح الباري»: 
(۲۸/۱۰)» و «كشاف القناع»: (5/لاماى و «الإنصاف»: .)٥۱/۱۱(‏ 

(0) «التحبير٤:‏ (۳/ )١١١١‏ للمرداوي» وانظر شرح الكوكب»: )٤۷1/۲(‏ لابن النجار. 

(5) «تهذيب اللغة): .)٠١۳/۲(‏ 

(7) كتاب التوحيدء (باب ما جاء في التمائم) » وانظر «حاشية كتاب التوحيد»: (85) 
لابن قاسم» وانظر تعريف الرقى . 


سل التعريفات الاعتقاذية لل 


د العزم : ,توطين النضس على الل“ . 

والعزم ما ينعقد عليه القلب» في قول أو فعل» : 

وقال الطبري رحمه الله: «العزم اعتقاد القلب على الشىء»" . 

وقال ابن القيم رخمه الله: «العزم هو القصد الجازم الا بالفعل 

. .. وحقيقته هو اسبتجماع قوى الإرادة على الفعل» . : 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «العزم الجد والقطع على 7 الشيء 
ونفي التردد عه : 

وقال الغزالي: «واعلم أن العزم 1 عن القصد المؤكدة" . 

وقال الأبي رحمه الله: «قلت الهم إجراء الشيء بالبال بغير تصبميم ْ 
لأنه مع التصميم عز ي ٠‏ 5 ْ 
د العشق ‏ .هوالمحبة المشرطةالزائدة على الحد لدی ينيقي ,1 : 

وقال ابن القيم رخمه الله: «العشق وهو الحب المفرط الذي يخاف 
1 ضالخية ا ْ 


.)941/0( «تفسير ابن الجوزي»:‎ )١( 

(؟) .انيل المطالب»: )۳۸١(‏ لابن الأثير. 

(9) «تفسير ابن جرير؟: (۲۲۲/۱۸). 

() :«مدارج السالكين»: (149/1). 

)2( «جامع الأصول»: .)٠١۸/٤(‏ 

.)۹۸/١( «المستصفى»:‎ )5( 

(۷) إكمال الإكمال»: «(A۸1‏ وانظر: )۳۹١/(‏ من المرجع نفسهء وانظر: «الواضح: 
(۳/) لابن عقيل و اتهذيب اللغة؛: (؟/ ؟5١)‏ للأزهري» و #تفسير السمعاني: 
«(o۸ /)‏ و «بيان كشف الألفاظ»: )۲١۲(‏ للامشيء و «نسيم الرياضة: (YY‏ ` 
للخفاجي » و «التحبيرا: 7 للمرداري. 

(A)‏ «مجموع الفتاوى» OTD):‏ ش 

(9) «مدارج السالكين»:'(9/ )4 وانظر شرح العقيدة الطحاوية؛ 5 


س التعريفاتالاعتقادية 


ka 
وقال ابن تيمية رحمه اله «والجمهور لا يطلقون هذا اللفظ فى حق‎ 
الله ؛ لأن العشق هو المحبة المفرطة الزائدة على الحد الذي ا‎ 
والله تعالى محبته لا نهاية لها فليست تنتهي إلى حد لا تنبغي مجاوزته.‎ 
قال هؤلاء والعشق مذموم مطلقاً لا يمدح لا في محبة الخالق‎ 
ولا المخلوق لأنه المحبة المفرطة الزائدة على الحد المحمود وأيضاً‎ 
فإن لفظ العشق أنما يستعمل في العرف في محبة الإنسان لإمرأة أو‎ 
صبي» لا يستعمل في محبة كمحبة ال رالا والوطن والجاف‎ 
ومحبة الأنبياء والصالحين» وهو مقرون كثيراً بالفعل المحرم إما‎ 
بمحبة امرأة أجنبية أو صبي» يقترن به النظر المحرم واللمس المحرم»‎ 
. وغير ذلك من الأفعال المحرمة»"‎ 
. ت العصمة: , منع الله تعالى عبده من المعاصي»‎ 
. «والعصمة من الله أن يدفع الشر عن العبد»”"‎ 
وقال ابن فارس رحمه الله: «العصمة من الله تبارك وتعالى أن يدفع‎ 
. الشر عن عبده إذا امتنع من الشر به‎ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «والعصمة مطلعا التي هي فعل المأمور‎ 
. وترك المحظور)”‎ 
للمؤلف نفسه؛ وانظر «تلبيس‎ )١9( «مجموع الفتاوى٠: (١١٠/١7١)؛ وانظر «النبوات»:‎ )١( 
لابن الجوزي» وانظر: «روضة المحبين»: (1؟١) لابن القيم» و «تهذيب‎ )1١١( إبليس»:‎ 
للأزهري» و «الفروق»: (15) للعسكري؛ و «فتاوى العز بن عبدالسلام):‎ )١7١ /١( اللغة؛:‎ 


.)4/0 و «فتاوی محمد بن إبراهيم»:‎ »)۱١١( و اشرح العقيدة الطحاوية):‎ c«(fAY) 
للبعلي.‎ )۲١۳( (؟) «المطلع؛:‎ 
لابن الأثير.‎ (YE0 7/1) الجامع الأصول»:‎ (۳) 
.)519/1/5( «مجمل اللغة؛:‎ )5( 
.)۸١ /۷( «منهاج السنةة:‎ )( 


000لللطللت التعريطاتالاعتقاديلة ب 


وقال أيضا رحمه الله: «قيل فالعصمة إنما تكون :بأن يريد الفاعل ْ 
الحسنات ولا يريد السيئات»'. 


وقال ابن حجر رخمه الله: «أي من عصمه الله بأن حماه من الوقوع 1 
في الهلاك أو ما يجرا إليه»”" . 
د عصمة الأنبياء :, حفظ الله لإنبيائه من الذتوب والمعاصي,7) 


قال ابن تيمية رحمه الله: «والقول. الذي عليه جمهور الناس وهو 
الموافق للآثار المنقولة عن السلف إثبات العصمة من الإقرار على الذنوب ' 
مطلقاًء والرد على من يقول أنه يجوز إقرارهم عليهاء وحجج القائلين 
بالعصمة إذا حررت أنما تدل على هذا القول» . ١‏ 

وقال أيضاً رحمهالله: الهم متفقون على أنهم لا يقرون على ببطأ 
في الدين أصلاً ولا على فسوق ولا كذب» ففي الجملة كل ما يقدح 
في نبوتهم وتبليغهم عن الله فهم متفقون على تنزيههم عنه» وعامة ا 
الجمهور الذين يجوزون عليهم الصغائر يقولون إنهم معصومون عن 
. الإقرار عليها فلا يصدر عنهم ما ضرهم»". 


"0 (64 «منهاج السنة»: (405/7)غ وانظر من المرجع نفسه: ل‎ )١( 

(5) افتح الباري»: 2201١ /1١(‏ وانظر: كتاب العين: (عصم) للخليل الفراميدي» و «شرح ٠‏ 
الكوكب المنير؟: (۲/ .)1١۷‏ و لأنيس الفقهاء؛: :4)١98 .٠٠٠١(‏ و «البحر المحيط»: : 
7 للزركسي» و «غريب القرآن»: (05057) للسجستائيء و «إرشاد الفحزل»: 
۱۲( للشوكاني» ؤ انسيم الرياض»: : FY)‏ ان قرف للخفاجي » و 'التحييز: 
۳( وما بعدها للمرداوي . 

(۳) «الإرشاد؛: 054/0 للفوزان. 

(4) لمجموع الفتاوى1: (۲۹۳/۱۰). 

(0) «منهاج السننة»: EIV/Y‏ وانظر: «مجموع الفتاوى؟: /٤(‏ ۳۲۰)ء ro)‏ . :1( 

و «منهاج السنة»: )۳/١ (vr‏ و ابغية المرتاد»: »)50١(‏ و #المسودةا: 

ا . 


ل التعريطات الاعتقادية 


~m 

د العطو ؛ ‏ الصضح عن الذنوب وترك مجازاة المسيي . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «العفو المطلق إنما هو ترك المؤاخذة 
بالذنب وإن لم يتب صاحبه» . 

وقال ابن العربي رحمه الله: «العفو الذي يمحو الذنب بترك العقوبة 
عليه" . 

وقال البعلي رحمه الله: «العفو التجاوز عن الذنب وترك العقاب 
عله , 


د العقل : «في لغة المسلمين عرض من الأعراض قائم بغيره وهو غريزة؛ أو 
علم أوعمل بالعلم» . 

و «لفظ العقل يراد به الغريزة التي بها يعلم» ويراد بها أنواع من العلم» 
ويراد به العمل بموجب ذلك العمل؛”" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأيضاً فإذا قبل إن العقل اسم لمجموع 
الغريزة والعلم الحاصل بها كان ما ذكروه بعض مسمى العقل» فلا 
يوجد اسم العقل إلا مع وجوده وإن لم يكن هو مجموع العقل. 

وأيضا فمن المعلوم أنه يدخل في مسمى العقل العمل الذي 
يختص به العقلاء من جلب المنفعة» ودفع المضرة» وهذا مما يفرق 
به بين العاقل والمجنون في عرف الناس» كما يفرق بينهما بعلوم 
)١(‏ «تفسير ابن الجوزي»: .)٥۸/۲(‏ 
(؟) «الصارم المسلول»: (416). 


(؟) «عارضة الأحوذي٠: .)٤1/١۳(‏ 


() «المطلم؟: (١٠۳)ء‏ وانظر: «تفسير القرطبي٤:‏ (۲۹۷/1)ء (5/ 207/1 و اتفسير أبي السعود: 
(۳۸/۱)ء و «النهاية»: (۳/ )٤٠١‏ لابن الأثيرء و «الذريعة»: )۳٤٤(‏ للراغب . 
(۵) «مجموع الفتاوى»: (۳۳۸/۱۸). (5) المرجع السابق: (۷/ .)٥۳۹‏ 


ل التعريضات الاعتقاديية 


ضرورية» فليس" جعله اسما للعلوم الضرورية بأدنى من جعله اسنا ٠‏ 
للأعمال الضرورية التي لا يخلو العاقل منها»" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «وكذلك لفظ العقل .وإن كان هو في الأصل 
مصدر عقل يعقل عقلاًء وكثير من النظار جعله من جنس. العلوم؛ 
فلابد أن يعتبر مع ذلك أنه علم يعمل بموجبه» فلا يسمى عاقلاً إلا 
من عرف الخير فطلبه والشر فتركه ولهذا قال أصحاب النار لو كنا 
نسم أ َل ما كنا في أصحاب السعير 4 [الملك: 35 وال عن الاين 
تحسبهم جميعا وقلوبهم شتَئ ذلك باتهم قوم لا عقون 4 [الحشر Peis:‏ 

وقال أيضا رحمه الله: «والمقصود هنا أن اسم العقل عند المسلمين 
وجمهور العقلاء ء إنما هو صفة وهو الذي يسمى عرضا قائمآ بالعقل» 
وعلى هذا دل القرآن في قوله: ١«‏ لعلكم تعقلون ٠»‏ وقوله:: © أفلم 
يسيروا في الأرض فََكُونَ لهم فوب يَعقلُونَ بها [الحج: ١‏ ]» وقولة: قد 
بنا كم الآيات إن كسم تعقلُون4 [آل عمران: ]2 ونحو ذلك مما يدل 
على أن العقل مصدرا عقل يعقل عملا أو إذا كان كذلك فالغقل 'لا 
يسمى به مجرد العلم الذي يعمل به صاحبهء ولا العمل بلا عمل» 
بل إنما يسمى به العلم الذي يعمل به والعمل بالعلم» ولهذا قال أهل 
النار ل لو كنا نسمع أو تعقل ما كنا في أَصّحَاب السعير ‏ [الملك: »]٠١‏ وقال 
تعالى: فلم يسيروا في الأرض فتكون لهم فوب يعقلون © [الحج:ى] ٠٠.‏ 

والعقل المشروطأ فى التكليف لابد أن يكون علوماً يميز بها 
الإنسان بين ما ينفعه وما يضره» فالمجنون الذي لا يميز بين الدراهم 
)١(‏ «بغية المرتاد؟: ا 
(؟) «مجموع الفتاوى»: (E)‏ 


س التعريطات الاعتقادية س ت 
والفلوس ولا بين أيام الأسبوع» ولا يفقه ما يقال له من الكلام ليس 
بعاقل» أما من فهم الكلام وميز بين ما ينفعه ويضره فهو عاقل . 

ثم من الناس من يقول العقل هو علوم ضرورية ومنهم من يقول 
العقل هو العمل بموجب تلك العلوم. 

والصحيح أن اسم العقل يتناول هذا وهذاء وقد يراد بالعقل نفس 
الغريزة. التي في الإنسان التي بها يعلم ويميز .ويقصد المنافع دون 
المضار كما قال أحمد بن حنبل والحارث المحاسبى وغيرهما أن 
العقل و ا ا عدن ميو الكو 

وقال أيضاً رحمه الله: «والمقصود أن اسم العقل في اصطلاح جميع 
المسلمين» بل جميع آهل الملل وعامة بني آدم» يراد به ما هو قائم 
بغيره سواء كان علماً أو قوة أو عملاً بعلم ونحو ذلك» ولا يراد به ما 
هو جوهر قائم بنفسه إلا في اصطلاح هؤلاء الفلاسفة)”" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «ولفظ العقل في القرآن يتضمن ما يجلب به 
المنفعة وما يدفع به المضرة»”" . 

وقال ابن حزم رحمه الله: «وإنما العقل قوة تميز بها النفس جميع 
الموجودات على مراتبها وتشاهد بها ما هى عليه من صفاتها الحقيقية 
لها قق رتش ,بها یا ا از ا 
)١(‏ «مجموع الفتاوى؟: (9/ 545 ۲۸۷). 


(؟) «الصدفية»: (؟/7568). 

(۳) «مجموع الفتاوى»: (۸/١١۳)ء‏ وانظر في معنى العقل عند ابن تيمية: امجموع 
الفتارى»): 2754/١(‏ 47555 (ثلء ۳۳١‏ ”)ل و «الاستقامة»؛: (؟/١5١).‏ و 
الدرء التعارض»؟: (۱۹/۹ء .)5١‏ 


(4) تقريب حد المنطق «ضمن رسائل ابن حزم): (018/4. 


التعرينات الاعتقادية شلا 2 


حرسه 


وقال أيضاً رحمه الله: «والعقل هو استعمال الطاعات والفضائل» 
وهو غير التفييز لأنه استعمال ما ميز الإنسان فضله» فكل عاقل مميز 
ولیس كل مميز عاقل»”©. 0 

وقال ابن الجوزي رحمه الله: «واعلم أن التحقيق في هذا أن يقال هنا 
الاسم أعني العقل ينطلق بالإشتراك على أربعة معان أحدها الوصف ٠‏ 
الذي يفارق به الإنسان البهائم وهو الذي استعد لقبول العلوم النظرية 
وتدبير الصناعات الخفية الفكرية وهو الذي أراده من قال غريزة وكأنه 
نور يقذف في القلب ويستعد به لإدراك الأشياء والثاني ما وضع في ْ 
الطباع من العلم بجواز الجائزات واستحالة المستحيلات والثالث علوم 
تستفاد من التجارب تسمى عقلاٌ والرابع أن منتهى قوته الغريزية إلى 
أن تقمع الشهوة الداعية إلى اللذة العاجلة "© . 

قال الخطيب البغدادي رحمه الله: «وأما العقل. فهو ضرب من العلوم ' 
الضرورية محله القلب» وقيل أنه نور وبصيرة» ومنزلته من القلوب : 
منزلة البصر من العيون» وقيل هو قوة يفصل بها بين حقائق المعلومات» ۱ 
وقيل هو العلم الذي يمتنع به من فعل القبيح» وقيل هو ما حسن به ٠‏ 
معه التكليف› والمعنى في هذه العبارات كله متقارب)" 

وقال ابن حبان رجمه الله: «والعقل اسم يقع على المعرفة بسلوك ّْ 
الصواب» والعلم باجتناب الخطا . 


وقال ١‏ بو الوليد الباجي رحمه الله: «والعقل العلم الضروري لذي بت ' 


i(0. 7) : «الإحکام»:‎ )١( 
«الأذكياء»: (۱۰ ا‎ )5( 
.)۳۷/۲( «الفقيه والمتفقه»:‎ )۳( 
.)11( «روضة العقلاء»:‎ )5( 


س التعريضات الاعتقادية 


ص 
ابتداء ويعم العقلدي“ . 


2 
وقال زكريا الأنصاري رحمه الله: «واصطلاحا غريزة يهيأ بها لدرك 
العلوم النظرية» ويقال إنه نور يقذف فى القلب» ويقال غير ذلك أيض»" . 
د العلم: «معرفة المعلوم على ما هو به وقيل تبين المعلوم على ما هو به 
وقيل إثبات المعلوم على ما هو به وقيل إدراك المعلوم على ما هو به ؛ لأن 
جميعه محيط يجمع جملة المحدود : فلا يد خل ما ليس منه ولا يخرج ما 
هومنه)”7 . 
قال ابن العربي رحمه الله: «اختلف الناس في ذكر الألفاظ الدالة 
حقيقته وليست بذلك فإن العلم أبين من يبين ولكن المبتدعة 

.)۳١( «الحدود»:‎ )١( 

(؟) «الحدود الأنيقة»: (1). وانظر: «العدة»: (1/ ۸۳ ۸۸) لأبى يعلى و (أصول الفقه»: 
/١(‏ 8") لابن عقيل» «التمهيد؛: )٤۷-٤۳/۱(‏ للكلوذاني» «الحجة في بيان المحجة؛: 
۲7 للاصيهانى», «قواطع الأدلة؛: (۲۹-۲۹/۱) للسمعانى» «المسودة»: 
(كمه-لامم) «حدود أبن فورك»: (4/), «الذريعة»: )١19(‏ للراغب» «أصول فقه 
اللامشي»: »)١(‏ «وبيان كشف الألفاظ»: (504) للمؤلف نفسهء «التحبير: )٠٠٠١/١(‏ 
للمرداوي» «شرح مختصر الروضة»: )۱۷۲/١(‏ للطوفي» «شرح الكوكب»: (۸۲-۷۹/۱) 
لابن النجارء «الدر النقي»: (4۳) لابن المبردء «المطلع»: )۲١(‏ للبعليء «إحكام 
الفصول»: )١9/1١(‏ للباجي» «غذاء الألباب»: (۲/ )۳١۹۷‏ للسفاريني. 

() «العدةة: (1/كلاء ۷ لابي يعلى» وانظر: «الواضح": )٠١ /١(‏ لابن عقيل» و «التمهيدا: 
1/0( للكلوذاني؛ و الجامع بيان العلم؟: (559) لابن عبدالبر» و «قواطع الآدلة»: 
1/0( للسمعاني» و «الحدودا: )۳١(‏ للباجي» و اإحكام الفضول»: )۱۷١(‏ 
للباجي » و «الحدود الأنيقة»: (55) للأنصاري» و «الورقات مع شرح الحطاب»: 
9(« و «الإحكام»: (۳۸/۱) لابن حزم و «الدره فيما يجب اعتقاده»: )۳۸٤(‏ 


لابن حزم» و اشرح الكوكب»: )٠ /١(‏ لابن النجارء و «شرح مختصر الروضة»: 
7 للطوفى» و «أصول الفقه؛: 7 لابن مقلحء و «الحدودا: (077) 
لابن فورك» و ابيان كشف الالفاظ): 70 اللامشي» و «أصول الفقه٤:‏ (۳۲) اللامشي» 
و «الأصول والفروع»: (4۲) لابن حزم؛ «التحبير»: )1١18/1(‏ وما بعدها للمرداوي. 


التعرينات الاعتقادية ا 


KEI ms 
الملحدة آرادت' إدخال العلم وغيره من الألفاظ الدينية والعقلية في‎ 
سوق الإشكال حتى اتضلل الناس وتفتنهم إنه ليس هناك معنى معلوم‎ 
1 وإنما هي دغاوى وتلبيسات)""‎ 
. قال ابن حجر رحمه الله: «وقد أنكر ابن العربي في شرح الترمذي‎ 
, على من تصدى لتعريف العلم وقال هو أبين من أن يبين وقلت :هذه‎ 
. طريقة الغزالي وشيخه الإمام أن العلم لا يحد لوضوحه أو لعسره»”‎ 
. ,وام الشرصي فهو العلم الواقع عن الكتاب والسنة واجماع‎ ٠ د العلم الشرعى‎ 
1 الأمة والقياس على أحد هذه الأصول الثلاثة,'"‎ 
د لعل اقل نصدق عن معو ون فول عله ل ملو‎ 
ْ و «العلم ما قام عليه الدليل» والنافع ما جاء به الرسول»'”)‎ 
قال ابن تيمية رحمه الله: «قول النامن العلوم الشرعية' والعقلية قد‎ ' 
يكون بينهما عموم ؤخصوص وقد يكون أحدهما قسيم الآخرء ويكون.‎ 
الصواب في مواضع أن يقال السمعية والعقلية؛ ؤذلك أن قولنا العلوم‎ 
الشرعية قد يراد به ما آمر به الشارع» وقد يراد به ما ار الشارعء‎ 
. وقد يراد به ما شرع أن يعلمء وقد يراد به ما علمه الشارع)”‎ 
وقال أيضاً رحمه الله: «العلم ما قام عليه الدليل والنافع منه مأ إجاء'‎ 
به الرسول وقد يكون علم من غير الرسول ولكن في أمور دنيوية مثل‎ 
ْ اعارضة الأحوذي»: ۳(۲ 6 وانظر: «التحيير» : 53/1 للمرداري.‎ )1( 
ID «فتح الباري»:‎ )۲( 
«العدة»: (۸۲/۱) لأبي يعلى.‎ )۳( 
«مجموع الفتاوی۴۲۹/۱۳(۰:۲).‎ )5( 


(0) «مجموع الفتاوى» : (88/5). 
(5) «متجموع الفتاوى؟: (۲۲۸/۱۹). 


0 


س التعريطات الاعتقادية 


fer 
. الطب والحساب والفلاحة والتجارة»‎ 

وقال أيضاً رحمه الله: «العلم إما رواية وما رأي» . 
د العلم الضروري :ما لزم نضس المخلوق لزوم ألا يمكن دفعه والخروج عته." . 

قال ابن تيمية رحمه اله: «وهذا حد العلم الضروري» وهو الذي 
يلزم نفس العبد' لزوماً لا يمكنه دفعه عن نفسه»9' . 

وقال أيضاً رحمه الله: «وكذلك كون العلم ضرورياً ونظريآء والاعتقاد 
قطعياً وظنياً» أمور نسبية» فقد يكون الشيء قطعياً عند شخص وفى 
حال» وهو عند آخر وفي حال أخرى مجهولء فضلاً عن أن يكون 
مظنوناًء وقد يكون الشيء ضرورياً لشخص وفى حال» ونظرياً لشخص 
آخر وفي حال آخری». ٠‏ 

وقال أيضاً رحمه الله: «ومنها أن لفظ الضرورة:فيه إجمال فقد يراد 
به ما يضطر إليه الإنسان من المعلومات الظاهرة المشتركة بين الناس» 
وقد يراد به ما يحصل في نفسه بدون كسبه وقد يراد به ما لا يقبل 
الشك وقد يراد به ما يلزم نفس الإنسان لزوماً لا يمكن الإنفكاك عنه 
ومنها أن حصول العلم في النفس قد يحصل لكثير من الناس حصولة 
ضرورياً مع توهمه أنه لم یحصل» . 


.)۱۳١/۱۳( «مجموع الفتاوى1:‎ )١( 

)( «مجموع الفتارى»: »)۳۱١/۲۰(‏ وانظر: «مدارج السالكين»: (۲/ »)٤۸۸‏ و اشرح 
أصول اعتقاد أهل السنة»: (۲۹/۱ء ۰ لللالكائي . 

(9) «الواضح»: )۱۸/١(‏ لابن عقيل . 

() «درء التعارض»: 2)١١57/5(‏ وانظر (۷/ )٤۲۲‏ من المرجع نفسه» و «مجموع الفتاوى؟: 
(334/0). 

(0) «درء التعارض4: .)١٠٤/۳(‏ 

)١(‏ «درء التعارض»: »)٤٤۲/١(‏ وانظر (579/6) من المرجع نفسه. 


التعريضات الامتقادية 


سا 
د العلم المكتسب : «العلم المكتسب بالنظر والاستدلال207 
وقال أبو يعلى رحمه الله: «كل علم يجوز ورود الشك علي 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فإن العلم النظري الكسبي هو ما يحصل 
بالنظر في مقدمات معلومة بدون النظر)"" . 
د عمل القلب ؛ ,هو الخب والتعظيم المنافي للبغض والاستكبار,» 
افعمل القلب الاعتقاد وعمل اللسان القول» وعمل اليد التناول عمل 
الرجل المشي»”” . ١‏ 
قال ابن تيمية رخمه الله: «فالإيمان بالله ورسوله قول وعمل ا أعني 
بالعمل ما ينبعث عن القول والاعتقاد من التعظيم والإجلال»" ٠ ٠٠٠.‏ 
وقال أيضاً رحمه الله: «وعمل القلب هو المحبة على سبيل الخضوع» . 
وقال أيضا رحمة الله: «والآمر يستوجب. الإنقياد له والإستسلام» 
وهو عمل في القلب جماعه الخضوع والإنقياد للأمر» وإن .لم يفعل ' 


(£) 


. «الواضح»: (۱۸/۱) لابن عقيل‎ )١( 

(۲) «العدة»: (۱/ ۸۲). 

(۳) «درء التعارض»: (۹/۳١۳)ء‏ وانظر )٤۲۹/١(‏ من المرجع نفسه. 
وانظر تعريفاتهما (الضروري» والمكتسب): «الورقات مع شرح الحطاب»: (۲۲)ء | 
الجامع بيان العلم»: (") لابن عبدالبرء «الحدود»: (۲۵. ۲۷) للباجي» «إحكام 
الفصول»: ).1۷ OV,‏ للباجي» «الحدود): (۷۷) لابن فورك» «شرح الكوكب ٠‏ 
المئير»: 057/١(‏ ۷) لابن النجارء «لوامع الأنوار»: (۲/ 55؟) للسفارينيء «قانون 
التأويل»: )7١١(‏ لابن العربي» «أصول الفقه؛: (1/1”) لابن مفلح؛ «قواطع الأدلة»: 
)4۹/0( 110/0 5) للسمعاني» «التحبير؟: (1/ 27551 )۲٤۲‏ للمرداويٍ 

.)۳(١ /۲( «الإستقامة»:‎ ):( 

(6) «الإيمان»: (۲۸) للقاسم بن سلام. 

(5) «الصارم المسلوم»: (409). 

)¥( المجموع الفتاوى»: (۲/ .)5١‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


( 


مك 
المأمور ر . 


وقال ابن القيم رحمه الله: «والعمل قسمان عمل القلب وهو نيته 
وإخلاصه .. وأنه لا ينفع التصديق مع انتفاء عمل القلب وهو 
محبته وانقیاده»" , 

وقال أيضاً رحمه الله: «عمل القلب وهو حب الله ورسوله وانقياده 
لدينه وإلتزامه طاعته ومتابعة رسوله»". 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «عمل القلب هو قصده 
واختياره ومحبته ورضاه وتصدیقه» . 

وقال ابن العربي رحمه الله: «فالعمل له محلان: أحدهما القلب» 
والآخر الجوارح وعلى القلب أمران أحدهما الاعتقادء والآخر الإخلاص»© . 
د العوارض الأهلية : «روسميت هذه الأمورالتي لها تأثير في تفيير الأحكام 

عوارض لمنعها الأحكام التي تتعلق بأهلية الوجوب أوأهلية الأداء عن الثبوت,7" , 

«العوارض نوعان سماوي ومكتسب أما السماوي فهو الصغر والجنونء 
والعته والنسيان, والنوم؛ والإغماء» والمرض» والرق» والحيضء والنفاس» والموت. 

وأما المكتسب فإنه نوعان: منه ومن غيره أما الذي منه فالجهل والسكرء 
والهزل» والسفه. والخطأء والسفرء وأما الذي من غيره فالإكراه بما فيه إلجاء 


وبما ليس فيه إلجاء»" . 

,)۲١ 2758( «الصارم المسلوم): (019). (؟) «الصلاة»:‎ )١( 

۳( المفتاح دار السعادة»: (937//1), (5) «الدرر السنية؟: .)٤۷۹/١(‏ 

(5) «قانون التأويل»: (۳۸۰). () «كشف الآسراره: (876/5) للبخاري . 


0) «أصول البزدوي مع شرحه كشف الأسرار»: 0 6۳) وانظر: «التعریفات»: 
)104( للجرجاني »و «التوقيف على مهمات التعاريف»: (59ه2 .”8#ه) للمناوي. و 
«التعريفات الفقهية»: )۳۹٤(‏ لمجددي . 


التعرينات الاعتقادية سد 


ل 
د العيافة : هو زجر الطير والتخرص على « الغيب بالحدس والظن,!!) 
وقال ابن الأثير رحمه الله: «زجر الطير والتفأول بأسمائها وأصواتها 
وممرَّها وهو من عادة العرب كثيراً وهو كثير في أشعارهم » يقال عاف 
يعيف عيفا إذا زجر وحدس وظن)” . ْ 
وقال الطحاوي رمه الله: «العيافة هي شبيهة الكهانة وزجر الطير ش 
والسوانح والبوارح»”. ۰ 
د العيد :اسم جنس يدخل فيه كل يوم أومكان لهم فيه اجتماع وکل عمل 
يحدثوته في هذه الأمكنة والأمتاة, 9 . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: اسم لما يعود من الاجتماع العام غلى وجه 
المعتاد» عائد أما بعود السئة» أو بعود الأسبؤع»› أو الشهرء أو نحو ذلك» . 
وال این لقب رحمه ان «العيد ما يعتاد مجيئه وقصده من مكان أو ' 
زمان»20 
د العين ؛ روهو أن الناظر يرى الشيء رؤية إعجاب به واستعظام قتتكيف شْ 
روحه بكيطية خاصة تؤخرضي المعين وهذا هو الذي يعرفه الناس من رؤية : 
المعين فإنهم يستحسنؤن الشيء ويعجبون منه فيصاب ذلك" . 


. 079 /۳( للقاضي عياض . (۲) «النهاية»:‎ )١١۷ /۲( «المشارق»:‎ )١( 


(۳) «تهذيب الآثار؛: 0017 القسم الأول» وانظر: «معالم الستن٤:‏ (5315/5) 
للخطابي» '«جامع الأضول»: (۷/ )18١‏ لابن الأثير» و اتفسير الخازن»: (١/۲١۴)۔‏ 


(5) «اقتضاء الضراط المستقيم؟: (/0£). 

(5) المرجع السابق»: (445/1). 

(5) «إغائة اللهقان؛: (١/١۱۹)ء‏ وانظر: «الرد على البكري»: (141)» و اتفسير أبن عطية؟! | 
(/1-). ` 

(۷) «بدائع الفوائد» : (۲۳۲/۲). 


س التعريضات الاعتقادية ]سب 
الطبع يحصل للمنظور فيه ضرر» . 
وقال القرافي رحمه الله: «ومعنى العين أن الله تعالى أجرى عادته أنه 
إذا تعجب إنسان خاص ونطق ولم يتبرك أن يصاب المتعجب منه0” , 
وقال المناوي رحمه الله: «هي آفة تصيب الإنسان والحيوان من نظر 
العائن إليه فيؤثر فيه فيمرض أو يهلك سيه" . 
د الغلو : ,هو المبالغة في الشيء والتشديد فيه بتجاوز ا لحد 2 . 
«والغلو مجاوزة الحد بأن يزاد الشيء في حمده» أو ذمه ما يستحق. ونحو 
ذلك» . 
«والغلو نوعان: نوع يخرجه عن كونه مطيعاًء كمن زاد في الصلاة ركعت 
أو صام الدهر مع أيام النهي» أو رمي الجمرات بالصخرات الكبار التي يرمي 
بها في المنجنيق. أو سعى بين الصفا والمروة عشراًء أو نحو ذلك عمداً. 
وغلو يخاف مته الإنقطاع والاستحسار» كقيام الليل كله وسرد صيام 
الدهر أجمع؛ بدون صوم أيام النهي» والجور على النفوس في العبادات والأوراد»" . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: . «والتشديد تارة يكؤن باتخاذ ما ليس 
بواجب» ولا مستحب بمنزلة الواجب والمستحب في العبادات» وتارة 


.)٠٠١ /1١( «فتح الباري؛:‎ )١( 

(۲) «الذخیرة»: (۳۱۲/۱۳), 

(*) «فيض القدير1: )٤۹۲/۱(‏ وانظر المرجع نفسه: /١(‏ -2)55 وانظر: «إكمال المعلم»: 
0م ۲ للقاضي عياض» و «مدارج السالكين»: 2)197/١(‏ و #صحيح مسلم بشرح 
النووي»: 0( و القیس1: )۲۱۳/٤(‏ لابن العربي؛ و «مقدمة ابن خلدون»: 
١ (A)‏ 

)£( «فتح الباري»: (۲۹۱/۱۳) لابن حجر. 

.)۲۹۳/۱( اقتصاء الصراط المستقيم؟:‎ )١( 

(5) «مدارج السالكين»: .)١۱۸/۲(‏ 


التعرينات الاعتقادية س 


--1ه:] 
باتخاذ ما ليس بمحرم ولا مكروه بمنزلة المحرم والمكروه في الطيبات» . 
وقال ابن الأثير رحمه الله في تعر ب يف الغلو: «التشديد ومجاوزة الخد : 


ت القلوافي الصالحين : روهو مجاوزة الحد بأن يُجعل للصالحين من حقوق 


الله الخاصة به شيعب" 


قال عبدالرحمن بن حسن رحمه الله: «فإذا أنزل المخلوق منزلة الخالق , 
في شيء من خصائص الإلهية» فقد غلا فيه وأشر . ش 


د الغواية ؛ «الغاوي الذي قبع هواء وشهواته مع علمه بان ذلك خلاف الحق 1 
كما عليه اليهود 20 


وقال ابن رجب رخمه الله: «الغاوي من عرف الحق وعمل بخلافه» . 


قال ابن حجر رجمه الله:. «الغى ضد الرشد وهو الإنهماك فى غير : 
لطاعة) 2 1 ١‏ : 
الطاعة) .. 


وقال ابن تيمية رخمه الله: «والغي اتباع الھوی»“ 
٠‏ وقال القاضي عياض رحمه الله: «والغي الإنهماك في الشر»"" . 


.(YAA اقتضاء الصراط المستقيم»: ليت‎ )١( 

(؟) «النهاية» :۳(۰/ ۳۸۲). 

(۳) «القول السديد»: (۷۳) للسعدي. 

)٤(‏ «الدرر السْنية»: (۲۱۹/۱۱)ء وانظر من المرجع نفسه: (۲۱۳/۸)؛ وانظر المجموع 
الفتاوى» : .(17/1)ء ( ٠/ؤه).‏ (۳/ ۳۹۵) و «إعانة المستفید): (۲۹۳/۱) للفوزان. 

(0) «جامع الرسائل»: (۲۲۹/۱) لابن تيمية. 1 

(5) «جامع العلوم»: .)1١١۷/۲(‏ 

(۷) «فتح الباري»: .)515/1١(‏ 

(8) «منهاج السنة»: (لارأه 135). 

(9) «إكمال المعلم»): (۸/ ۱۳۷)» وانظر: (/1777؟) من المرجع نفسه . 


ل التعريطات الاعتقادية عبسب حك اانه 
د الغيب : «كل ما أمرت بالإيمان بهء فيما غاب عن بصرك مثل الملائكة 
والبعث والجنة والناروالصراط والميزان,7" . 

وهو على قسمين: 

-١‏ غيب مطلق عن جميع المخلوقين. 

؟- غيب مقيد ما علمه بعض المخلوقين من الملائكة أو الجن أو الإنس 
وشهدوه'" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ان اسم الغيب والغائب من الأمور الإضافية 
يراد به ما غاب عنا فلم ندركهء ويراد به ما غاب عنا فلم يدركناء 
وذلك لأن الواحد منا إذا غاب عن الآخر مغيباً مطلقآ فلم يدرك هذا 
هذا ولا هذا هذا والله سبحانه شهيد على العباد رقيب عليهم مهيمن 
عليهم» لا يعزب عنه مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء فليس هو 
غائباً وإنما لما لم يره العباد كان غيباًء ولهذا يدخل في الغيب الذي 
يؤمن به ولیس بغائب» . 

وقال الزجاج رحمه الله: «ومعنى قوله بالغيب ما غاب عنهم مما 
أخبرهم النبي ايم من أمر الغيب والنشور والقيامة وكل ما غاب 
عنهم مما أنبأهم به فهو غیب» . 

وقال الخفاجي رحمه الله: «جمع غيب وهو ما خفي علمه عن 
)١(‏ القول منسوب لابن عباس فيا في «تفسير البغوي»: .)57/١(‏ 

وانظر: «تفسير السمعاني؛: (١/۳٤)ء‏ (۲/٦١٠)ء‏ و «تفسير ابن العربي؛: )۸/١(‏ و 

«تفسير القرطبي»: (1/ ۳١)ء‏ و «تفسير الطبري»: 2»)59/١9(‏ و «تفسير الخازن»: 

(1) و «درء التعارض»: /٥(‏ 1۷۲)ء و «مدارج السالكين؟: .)٤١۱۸/۲(‏ 
(۲) «مجموع الفتاوى؟: .)١١١ /١5(‏ 


(۳) امجموع الفتاوى؟: .)07/١5(‏ 
() «تفسير الزجاج»: (¥۲/۱(. 


س7 التعريفات الاعتقادية د 
الناس كالدجال والمهدي ودابة لاض اوغیر ذلك مما أخبر به فی 
الصحابة رضي الله تخا عنهم ۲ ٍْ 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «ولأن الغيب اسم يقع 
على كل ما غاب عن الخلق من العلوم والمعارف: ما كان وما يكون 
وما لم يكن كيف يكون)”" ۰ 
قال المعلمي رحمه الله: «والسر في ذلك أن الغيب على مراتب : 
الأولى: ما لا يعلمة إلا اللهء ولم يعلم به أحد أو أعلم به بعض فلائكتة: 
الثانية : ما قد علمه غير الملائكة. من الخلق. ٤‏ 
القالئة: ما عليه قرائن ودلائل إذا تنبه لها الإنسان عرفه كما تزى 
أمثلة ذلك فيما پحكي؛ من ذكاء إياس والشافعي وغيرهما». ٠‏ ' 
د الطاحشة : ,وهي كل ما اشتد قبحه من الذنوب فعلا أو قو . 
وقال ابن جرير الطبري رحمه الله: «والفاحشة الفعلة إلقبيحة الخارجة أ 
عما أذن الله عز وجل فيه وأصل الفاحش القبيح والخروج عن الخد 
والمقدار في كل شيء». 
قال ابن العربي رحمه الله: «القاحشة 7 في اللغة.عبارة عن كل فعل 
تعظم كراهيته في النفوس ويقبح ذكره في الألسنة حتئ يبلغ الغاية في 
جنسهء وذلك e‏ بشهوة الفرج إذا اقتضيت على الوجه الممنوع 
)١(‏ «نسيم الرياضن»: (۲/ )51/١‏ ش 
() «البراهين الإسلامية» O‏ 
() «التنكيل»: (۲/ »)۲٤١‏ وانظر: «الشرك ومظاهره»: (۱۹۷). 


() «فتح الباري»: 10/0 لابن حجر . 
(6) «تفسير الطبري»: (9//5). 


ل التعريفات الاعتقادية 


ووم الم 
شرعاء أو المجتنب عادة وذلك يكون في الزنا اجماعاً وفي اللواط 
باختلاف)7 . 
د الغأل : :هو أن يسمع الانسان الكلمة الحسنة فيذأل بها أي يتبرك بها 
ويتأولها على المعنى الذي يطابق اسمها» . 

«والفأل الذي يحبه هو أن يفعل أمرأء أو يعزم عليه متوكلاً على الله فيسمع 
الكلمة الحسنة التي تسره مثل أن يسمع يا نجيح يا مفلح يا سعيد يا منصور 
ونحو ذلك . 

وقال ابن العربي رحمه الله: «والفأل هو الإستدلال بما يسمع من 
الكلام ما يريد من الأمر إذا كان 0 

قال القرطبي رحمه الله: «وهو أن يسمع الإنسان قولاً حسن أو يرى 
شيئاً يستحسنه ؛ يرجو منه أن يحصل له غرضه الذي قصد تحصيله 
وهذا معنى ما فسر به النبى لشم الفال» . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «وهو مثل أن يكون الرجل مريضآء فيسمع 
آخراً يقول يا سالم» أو يكون طالبآء فسمع آخر يقول يا واجدء فيقع 
فى ظنه أن يبرا من مرضه» ويجد ضالته› فيتوقع صحة هذه البشرى» 


{Uv = 


ويتنفس بذلك نفسه» لأنه وقع من القائل على جهة الاتفاق» 


)١(‏ «تفسير ابن العربي»: »)505/١(‏ وانظر: «تفسير ابن الجوزي»: (۳۷۲/۱)» و «جامع 
الأصول»: (۲/ 4۷) لابن الأثيرء و «تفسير السمعانى1: .)۱۹١/۲(‏ 

(؟) «معالم السئن»: (17//4؟) للخطابي. ١‏ 

(۳) «مجموع الفتاوی»: (575/51)ء و «الفتاوى الكبرى»: (۲۰۹/۱). 

(5) اتفسير ابن العربي»: )١1917/6(‏ ونقله القرطبي في تفسيره: (141/15). 

(6) «المفهم»: 037/6 /551). 1 

(5) «جامع الأصول»: (/554/1). 


تنلل لح التعريطاتالاعتقادية س 


د الضتنة ؛ «الابتلاء والامتحان الذي يظهر ما في النطس من اتباع الهوئ أو ' 
تجنبه 2 . ا 00 
«والفتنة هى الواردات التى ترد على القلب يمنعها من مطالعة الحق وقصده» ؛ 
«وأصل الفتنة معنئ الإختبار وإظهار ما بطن إلا أنه استعمل فى عرف 
الشرع في اختبار أدى إلى ما يكره»" . ۰ 
قال الشاطبى رحمهالله: «ضابطها ما صد عن طاعة ا“ 
والفاتن الا عن لبح . 
وقال ابن تيمية رحفه الله: لاومما ينبغي أن يعلم أن أسباب 5 ذه الفتن 
تكون مر ل تار ب رواحم يك وري اه 
معرفة الحق وقصده»" . ش 
وقال المناوري رمه الله: لاقال الطيبي الفتدة كالبلاء ف في أنهما تستعملان 
فيما يدفع إليه الإنسان من الشدة والرخاء»” . 
وقال القرطبي رحمهالله: «وقد قدمنا أن أصل الفتنة 'الإمتحان والإختبارء 
ثم صارت في العرف إعبارة عن كل أمر كشفه الإختبار عن سو 
)١(‏ «تفسير ابن الجوري»: (557/9). 
(؟) «مدارج السالكين»: .)١/۲(‏ 
(9) «الشفا»: )475/١(‏ للقاضي عياض» و اإكمال المعلم»: )٠١١/١(‏ للمؤلف نفسه. 
(4) «الإعتصام»: (۳۳۸/۱). 1 
2 «نظم المستعذب»: .)٠١١/۲(‏ 
(5) «منهاج السنة»: (018/4): وانظر من المرجع نفسه: 0٤۷ /٤(‏ 048). 
(۷) «فيض القدير؛: .)٥۲۸/١(‏ 
(8) «المفهم؛: (۱/ ..)۳٥۷‏ وأنظر: «صحيح نل شر النووئ؛: (۲/ »)۲۲١‏ و افتتح 


الباري»: (oN KOA: /١١(‏ لابن حجرء و «المطلع»: (۸۲) للبعلي» و «الدر 
النقي»: (۲/ 115) لابن المبردء و «إكمال الإكمال»: )٤١١/١(‏ للأبي. 


س التعريطات الاعتقادية 


— [e 

أما فتنة القبر: «هى الضلال عن صواب إجابة الملكين فيه وهما 

منکر ونكير»” , 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وأما الفتنة فى القبور فهى الإمتحان 
والإختبار للميت». حين يسأله الملكان» فيقولان له ما كنت تقول فى 

هذا الرجل الذي بعث فيكم محمد بر" . 

د الضجور ؛ «هو الميل عن الاستقامة: وقيل هو الإنبعاث في المعاصي»”" . 

«والفرق بين الفسق والفجور أن الفسق هو الخروج عن طاعة الله بكبيرة 

والفجور الإنبعاث في المعاصي والتوسع فيه . 

أو كلام قبيح يدل السامع له على فجور قلب اله . 

قال ابن قتيبة رحمه الله: «الفجور الميل عن الحق إلى الباطل»" . 

وقيل الانبعاث فى المعاصى»" . 

وقال السيوطي رحمه الله: «كما أن الفجور اسم جامع لجميع أنواع 

الشر»“. 

.)01//5( «المفهم»: (۳۳/۷) للقرطبي. () «مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

() «شرح النووي لصحيح مسلم»: (TED‏ 

(5) «الفروق اللغوية»: )١91(‏ للعسكري. (5) «مجموع الفتاوى»: (1587/16). 

(0) «تفسیر غریب القرآن»: (271)» و «تأويل مشكل القرآن»: .)۳٤۷(‏ 

(۷) «إكمال المعلم؛: (8/ 87)» وانظر «المشارق»: )١57/5(‏ للمؤلف نفسه. 

(۸) «قطف الأزهار»: (1/ 5145)» وانظر: «تفسير الماوردي»: (۳۷۲/۳)ء و «جامم الأصول»: 
(1/ 5#6. ۹/۳ و «النهاية»: (8/ 517) كلاهما لابن الأثيرء و «فتح الباري» : 
)١١7/1(‏ لابن حجرء و «المطلع»: (١۳۲ء )۳۷١‏ للبعليء و «الدر النقي»: 
(VY)‏ لابن المبرد. 


, س‎ ٠ التعريفات الاعتقادية‎ e 


د الطراسة : دوهي نوز يقذفه الله في القلب» يضرق به بين الحق والباطل ‏ 
والصادق والكاذب ۲" ۰ ش 
وقال ابن العربي رحمه الله: «وحقيقتها . الإستدلال 0 0 
الخلی»". 
وذكر ابن الأثير راحمه الله: «أن الفراسة نوعين : 
أحدهما: وهو li:‏ يوقعه الله تعالى في قلوب أوليائه» 00 
أحوال بعض الناس بنوع الكرامات وإصابة الظن والحدس . 
: والثاني: نوع إيتعلم بالدلائل والتجارب» والخلق والأخلاق 
فتعرف به أحوال الناس» . 
والطرقة :ترك السنة واتباع البدعة, 
و «والفرقة اخس أوصاف المبتدعة لإنه خرج عن حكم ال وباين جماعة. 1 
أهل الإسلام 7 8 ' 


و (صفة هذه المفارقة فممناها أن نسعى في حل تلك اليعة التي للأبير 
لقا 


2 


ولو بأدنى شيء» 
قال ابن تيمية رنحمه الله: «وأما ارق الباقية فإنهم امل الشذوذ 


والتفرق والبدع والأهواء ولا تبلغ الفرقة من هؤلاء قريبآً من مبلغ 


)١(‏ «مدارج السالكين»: fo‏ وانظر (۸/۲ “)بن القرج الج 

(؟) «تفسير ابن العزبي» : OID‏ 1 

(۳) «النهاية»: 1 وانظر «تفسير الخازن»: (”7/ ١٠)ء‏ و «الطب النبوي»: 6 
المسوب للذهبي. | 

(4) «النهأية»: (۲/ 190) لابن الأثير. 

(0) «الإعتصام»: )١1/1(‏ للشاطبي. 0 

(5) «شرح ابن أبي أجمرة ة لصحيح البخاري؟: (بهجة النفوس: 2765/4 701) ونقله ا 
حجر في الفتح : 4 : 


ل التعريفاتالاعتقادية 


- 
الفرقة الناجية فضلاً عن أن تكون بقدرها بل قد تكون الفرقة منها فى 
غاية القلة وشعار هذه الفرق مفارقة الكتاب والسنة والإجماع»""' . 
عن طاعة الأئمة»" . 
وقال الدهلوي رحمه الله: «وغير الناجية كل فرقة انتحلت عقيدة 
خلاف عقيدة السلف أو عملاً دون أعمالهم» . 
د الفسوق ١‏ «الخروج عن طاعة الله ورسوله وهو في عرف الشرع أشد من 
العصيان» . 
«فإن الفسق يكون تارة بترك الفرائض وتارة بفعل المحرمات»" . 
قال الطبري رحمه الله: «الفسق هو الانعدال عن القصد» والميل عن 
الاستقامة»" . 
قال المطرزي رحمه اله «الفسوق الخروج عن الاستقامة»" . 
وقال أبو السعود رحمه الله: «وفي الشريعة الخروج عن طاعة الله عز 
ّ 5 للم 
وجل بارتكاب الكبيرة التي من جملتها الإصرار على الصغيرة»" . 
وقال ابن عبدالبر رحمه أله : «وأصل الفسق الخروج عن طاعة ازل" . 
(۱) «مجموع الفتاوى؟ : (0557/9) . 
(۲) «شرح ابن بطال لصحيح البخاري؛: (١1//ا0).‏ 
() «الحجة البالغة»: /١(‏ 077)» وانظر: «المفهم»: (0/ )5١‏ للقرطبي. 
() «فتح الباري؛: )۱۳۸/١(‏ لابن حجر. )٥(‏ «مجموع الفتاوی٤:‏ (9/ .)٥١‏ 
)١(‏ «تفسيز الطبري»: (3507/16). (۷) «المعرب»: .)۳1١(‏ 
(8) «تفسير أبو السعوده: »)١7١/١(‏ وانظر: (؟/ 0817) من المرجع نفسه . 
(4) «التمهيد؛: (١٠٠/٠٠۲)ء‏ وانظر «تفسير ابن عطية»: »)7١3/1(‏ و اتفسير الماوردي»: 


.)۳١١ /۳(‏ و «النهاية»: (5577/7) لابن الأثيرء و «المطلع»: (۵۱. 05) للبغلى. 
و «قطف الأزهاره: )۲۲۲/١(‏ للسيوطي . 


التعريناتالاعتقادينة ن أ 


د المطرة : 
هي: اقطرة الإسلم. ردن اقل ون طون ا قال: جاننت 

بربكم قالوا بلى 4 [الأعراف: ]2 وهي السلامة من الإعتقادات: الباطلة؛ . 
والقبول للعقائد الصحينحة»”" . ش 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولا يلزم من كونهم مولدين على الفطرة 
أن يكونوا حين الولادة معتقدين للإسلام بالفعل» فإن الله أخرجنا من 
بطون أمهاتنا لا نعلم شيئآ» ولكن سلامة القلب وقبوله وإرادته للق 
الذي هو الإسلام بحيث لو ترك من غير متغير لما كان إلا مسلم» : 

وقال أيضاً رحمه الله: «فإن القطرة تتضمن الإقرار بالله 1 إليهء ۰ 
وهو معنى لا إله إلا الله فإن الإله هو الذي يعرف ويعبد»” ْ 

وقال ابن رجب زحمه الله: «فإن الله خلق بني آدم وفطرهم على ٠‏ 
قبول الإسلام» والميل إليه دون غيره» والتهيؤ لذلك والاستعدا: له 
بالقوة» . 


.)٠٤١ /٤( «مجموع الفتاوی»:‎ )١( 
.)۲٤۷ /٤( زفق المرجع السابق:‎ 
«مجموع الفتاوى»: (؟1/1).‎ )( 

() «جامع العلوم»: (۳۹/۲)ء وانظر:: «معالم السئن»: (599/4) للخطابي؛ و «تفسير ' 

الطبري»: (۲۱/ ٠‏ 5)ء و «الاستذكار»: (۳۷۲/۸) لابن عبدالبر» و شرج العقيدة 

الطحاوية): »)٥٤(‏ 3 «شفاء العليل»: (۲۸۳) لابن القيم» و اتفسير ابن كثير»: 
(9) و اتفسير البغوي»: 14/0(« و اشرح السنة»؟: )٠١١/١(‏ للبغوي» و 
«تفسير الخازن»: «tm‏ و اعارضة الأحوذي!: (4/ ۷) لابن العربي » 7 «المشارق": 
يي ٠‏ ۹ للقاضي عياض» و اتفسير السمعاني»: ٩ /٤(‏ )0 و«فتح | 
الباري»: (۳/ ۲۹۲) لابن حجرء و «أحكام أهل الذمة»: 6000 لابن القيم» و 
«شرح البخاري» : rv‏ ۷۰ ) لابن بطال . 


س التعريطات الاعتقادية 


تمك 


د قبول العمل : «القبول في ألسنة السلف الرضا قبلت الشيء رضيت وأردته 
والتزمت العوض عنه فقبول الله للعمل هو رضاه به وثوابه عليه . 

واالعمل المقبول هو ما أحبه الله ورضيه»" . 

«لكن القبول قد يراد به الرضا بالعمل» ومدح فاعلهء والثناء عليه من 
الملائكة والمباهاة به وقد يراد به حصول الثواب والأجر عليه: وقد يراد به 
سقوط الفرض به من الذمة)”" . 

قال الأبي رحمه الله: «القبول أخص من الإجزاءء لأن القبول عبارة 
عن ترتيب الثواب على الفعل والإجزاء عبارة عن سقوط القضاء»”'. 

وقال القرافي رحمه الله: «إنما لم يتعرض الأصوليون لذكر القبول 
وإن كان من أوصاف العبادة لأنه أمر مغيب عنا لا تدخله أحكامناء 
فإنهم إنما يذكرون ما تدخله أحكامنا بضوابطه عندنا معلومة أو مظنونة» 
وهذا بناء على أنه ليس مرادفاً للصحة بل أخص وعليه الجمهور» . 

وقال ابن العراقي رحمه الله: «ظهر لي في الأحاديث التي نفي فيها 
القبول ولم تنتف معه الصحة - كصلاة شارب الخمر ونحوه - أنا 
ننظر فيما نفي» فإن قارنت مع ذلك الفعل معصية كحديث شارب 
الخمر ونحوه انتفى القبول أي الثواب؛ لأن أثم المعصية أحبطهء وإن 
لم تقارنه معصية كحديث لا صلاة إلا بطهور ونحوه فانتفاء القبول 


. لابن العربي‎ )۸/١( «عارضة الأحوذي»:‎ )١( 

(؟) «إعلام الموقعين؛1: )١19/5(‏ لابن القيم . 

)( «جامع العلوم» : ۲۲/۲) لابن رجب. 

() «إكمال الإكمال»: )٤٤۷ /٤(‏ وانظر (٤/۷۹٤)ء )٤۷١/۳( »)٠١1/1(‏ من المرجع 
نقسية . 


(5) «الضياء اللامع»: )557/١(‏ لحلولو. 


مه" 


سببه انتفاء الشرط وهو الطهارة ونحوهاء: ويلزم من عدم الشرط 0 
المشزق ل 
والقدرة : 

«لفظ القدرة يتناول نوعين: 

أحدهما : القبرة الشرعية المصححة للفعل التي هي مناط الأمر والنهي. ٍ 

والثاني: القدرة القدرية الموجبة للفعل والتي هي مقارنة للمقدور لا 
يتأخر عنها»”" . ! : 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وقد تنازع الناس في قدرة الرب والعبدا» ٠‏ 
فقالت طائفة كلا النوعين يتناول الفعل القائم بالفاعل» ويتناول, مقدوره 
وهذا أصح الأقوال»: وبه نطق الكتاب والسنة» وهو أن كل نوع 'من ' 
القدرتين يتناول الفعل القائم بالقادر ومقدوره المباين له . 5 
ت القدم ؛ دما كان متقدمأ على غيره تقدمأ زمانیا سواء سبقه عدم أو لم ش 
يسبقه . 00 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ومثل هذا اصطلاح المتكلمين غلى! أن 
القديم هو ما لا أولالوجوذه أو لم يسبقه عدم» ثم يقول بعضهم وقد ؛ 
يستعمل القديم في المتقدم على غيره» سواء كان آزلياً أو .لم يكن , 
آزلیاً كما قال تغالى: «( حتیٰ عاد کالعرجون الْقدیم ‏ [يس: ٠]‏ وقال: 


التعريفات الاعتقادية لن 


)١(‏ «التحبيرة: (١٠١ ٤/۳(‏ للمرداوي» و «شرح الكوكب المنير»: )٤۷١/١(‏ لابن النجاز» 
وانظر : «فتح الباري» : /(1/ ۲۸۳)» (۳/ 00) لابن حنجرء و لشرح الكوكب المتيزا: ' 
)٤۷۰ /1١(‏ لابن النجارا. . 

(؟) «مجموع الفتاوى»: (۸/ ۱۲۹)ء. وانظر تعريف الإستطاعة. 

(۳) المرجع السابق: (17/8): وانظر من المرجع السابق: (1۳۳/۸)» او «منهائج_السنة»: 
٠٠ /۳(‏ 07)» و «الضفدية»: (۲/ ١‏ ١٠)ء‏ و «شرح العقيدة الطحاوية»: 59177). 


(5) «الجواب الصنجيج لمن بدل دين المسيح؟: /٤(‏ 587) لابن :تيمية. 


س التعريفات الاعتقادية 


د 
«وإذ لم يهتدوا به فسيقولون هذا إفك ديم [الأحقاف: 000 وقال: 
ل آفرأیم ما كسم تعبدون اه أنتم وآباؤكم الأفدمون 4 [الشعراء: + ]» 
وتخصيص القديم بالأول عرف اصطلاحي» ولا ريب أنه أولى بالقدم 
في لغة العرب ولهذا كان لفظ المحدث في لغة العرب بإزاء القديم 
قال تعالى:. ما يأتيهم من ذكر من رهم مُحدث» [الأنبياء: :]» وهذا 
يقتضي أن الذي نزل قبله ليس بمحدث بل متقدم» وهذا موافق للغة 
العرب التي نزل بها القرآن»"" . 

وقال شارح الطحاوية رحمه الله: «فإن القديم في لغة العرب التي نزل 
بها القرآن هو المتقدم على غيره» فيقال هذا قديم للعتيق وهذاحديث 
للجديد ولم يستعملوا هذا الاسم إلا في المتقدم على غيره» لا فيما 
غ ر 
د القرآن الكريم : ,كلام الله غير مخلوق منه بدء واليه يعود ,”" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما معناه فإن قولهم منه بدأ أي هو 
المتكلم بهدء وهو الذي أنزله من لدنهء ليس هو كما تقول الجهمية أنه 
خلق في الهوى أو غيره» أو بدأ من عند غيره. 

وأما إليه يعود فإنه يسرى به في آخر الزمان» من المصاحف 


(0 


والصدورء فلا يبقى فى الصدور منه كلمة» ولأ فى المصاحف منه حرف» 

.)559/1( وانظر «مجموع الفتاوى؟:‎ »)٠١ ١ /۱۲( #مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

(۲) «شرح العقيدة الطحاوية»: (لالا)» وانظر «الصفدية»؛: (؟/ 85). 

(۳) «خلق أفعال العباد»: )۱١(‏ للبخاري؛ و «السنة»: (01) لعبدالله بن الإمام أحمدء و 
«السنة4: )١18/57(‏ وما بعدها للخلالء و «الشريعة»: (۸1-۷۷) للآجريء و «الرد 
على من أتكر الحرف والصوت»: )١١5(‏ وما بعدها للسجزي» و «الحجة في بيان 
المحجة؛: (947/1) للاصفهاني؛ و «مجموع الفتاوى»: (11/ 01754 03154 203017 
٤‏ 114 004).ء و «المحلى»: (١/؟7")‏ لابن حزم. 

.)۱۹۹ وانظر: (۱۹۸/۳ء‎ ء)۱۷١‎ ۰۱۷٤ /7( «مجموع الفتارى»:‎ )٤( 


التعريطات الاعتقادية 5 


.0 | 
وقال أيضاً رحمه أالله: «بل يقال كما قال السلف إنه 6 الله غير 
مخلوق» منه بدأ وإلله يعود. : 
م باسني OSS‏ فل الا 1 
ومن ذلك المخلوق ابتدأء فبينوا أن الله هو المتكلم به بدأ لاإ من , 
بعض المخلوقات وإليه يعود أي فلا يبقي في الصدور منه آية» ولا 

في المصاحف حرف وإما القرآن فهو كلام الله)"" . ش 
د القصد: « والقصد بمعنى الإرادة به يصير المعل اختيارياً ورخ هن د 
الاضطرار غير أن لمْظة الارادة تطلق في الشاهد والغائب جميعاً: ولفظة ' 
القصد لا تطلق إلا في الارادة الحادثة, 7" . ' 
قال ابن تيمية رحمه الله:. «فإن من الناس من يفرق بين العزم والقصد . 
فيقول ما قارن الفعل فهو قصد» وما كان قبله فهو عزم» ومنهم | امنا 
5 يجعل الجميع سواء ل ٠‏ 
وقال ابن عابدين رحمه الله: «5 ثم العزم والقصد والنية اسم للإرادة ' 
الحادثة» لكن العزم: المتقدم على الفعل» والقصد المقترن به» والنية 

به مع دخوله تحت العلم المنوي به" . 

قال العسكري رحمه الله: «الفرق بين القصد والإرادة ۲ أن قصد 
القاصد مختص بفغله دون فعل غيره والإرادة غير مختصة بأحد: 
الفعلين دون الآخرء والقصد أيضاً إرادة الفعل في حال إيجاده فقط 


وإذا تقدمته بأوقات لم يسم قصداً ألا ترى أنه لا يصح أن تقول قصدت . 


)0 «مجموع الفتاوى»: 190/ 000 
(؟) أصول الفقهه: (77) اللامشي . 
(۳) «مجموع الفتاوى»: .)۷٦٤ /٠١(‏ 
)٤(‏ «منح ذي الجلال:: (۱۲۹). . 


س التعريفات الاعتقادية 


a 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولهذا يقال الماضى عزم والمقارن قصد» 
فوجود عزم من غير أن يتجدد قصد من الفاعل ممتنع» . 

وأما تجريد القصد: «هو تخليصه من كل شائبة نفسانية أو طبعية» 
وتجريده لمراد المحبوب وحل. والجد في طلبه وطلب مرضاته)”" . 
د القضاء : .هو علم الله وكتابه؛ وما طابق ذلك مشيئته وخلقه) . 
أوقات معلومة عنده سبحانه وتعالى على صفات مخصوصة فهي تقع على 
حسب ما قدرها سبحانه وتعالی» . 


أن أزورك غر . 


وقال البغوي رحمه الله: «الإيمان بالقدر فرض لازم» وهو أن يعتقد 
أن الله تعالى خالق أعمال العباد خيرها وشرها كتبها عليهم في اللوح 
المحفوظ قبل خلقهم)”" . 

وقال الخطابي رحمه الله: «وإنما معناه الإخبار عن تقدم علم الله 
سېحانه بما يكون من أفعال العباد واكسابهم وصدورها عن تقدير منه 
وخلق لها خيرها وشرها»" . 

قال ابن حجر رحمه الله: «والمراد أن الله تعالى علم مقادير الأشياء 
)١(‏ «الفروق اللغوية»: .)١١8(‏ 
(۲) «مجموع الفتاوى؟: .)1958/1١5(‏ 


(۳) «طريق الهجرتين؟1: (5714). 

(4) «جامع الرسائل»: (۲/ )٠١‏ لابن تيمية» وانظر «مجموع الفتاویا: (۸/۳٤۱ء .)۱٤۹‏ 
() «شرح النووي لصحيح مسلم»: (519//1). 

)3 الشرح السنة»: (1/؟5١).‏ 

(۷) «معالم السئن»: /٤(‏ ۲۹۷) ونقله ابن الأثير في جامع الأصول: .)1١54/1١(‏ 


rrr‏ ش : التعريطات الاعتقادية كك 
محدث صادر عن علم وقدرته وإرادته»“ 

وقال السفاريني رحمه الله: «القضاء إرادة الله الأزلية المتعلقة بالأشياء 
على ما هي عليه فيما لا يزال والقدر تقدير الله تعالى لذلك» . ۰ 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «القدر فى الأصل؛ مضدر ' 
قدر» ثم اسثعمل في التقديرء الذي هو التفصيل والبيقة وال 
أيضاً بعد الغلبة في اتقدير. الله للكائنات» قبل حدوثها؛ وأما القضاء 
فقد استعمل في الحكم الكوني» بجريان الأقدارء وما كتب في الكتب 
الأولى» وقد يطلق هذا على القدر الذي هو التفصيل والتمييز» ويطلق 
القدر أيضا على القضاء الذي هو الحكم الكوني بوقوع المقدرات»”: 
د القطغي : «قد يطلق ويراد به ما لا يحتمل الخلاف أضلأ ولا يجوزه العقل | 
۰ ولو مرجوحا ضعيطاء وقد يراد به ما لا يحتمل الخلاف احتمالا ناشئا عن ' 
دليل وأن احتمل احتمالا ما ويشترا E rE LE‏ 
الخلاف ولا يحتمله عند أهل اللسان °^ ش 

وقال سعد الدين التفتازني رحمه الله: «القطع يطلق على نفي الاحتمال ْ 
أصلاً وعلى نفي الإحتمال الناشيء عن دليل» . 

وقال عبدالله بن مسعود المحبوبي رحمه الله: «واعلم أن العلماء 
يستعملون العلم القطعي في معنبين أخدهما ما يقطع الاحتمال أصلة ' 
كالمحكم والمتواتر والثاني ما يقظع الاحتمال الناشيء عن الدليل 
)١(‏ «فتح الباري»: î‏ ۰ 
(5) الوامع الأنوار؛: .)۳٤١/١(‏ 
(۳) «الدرر السنية»:.(1/ 01)» وانظر «مجموع فتاوی ابن عثيمين»: (۲/ ۸-۷۹).' 


() «فواتح الرحموت»: (516/1) للأنصاري» وانظر: ( ۷۷ ) من المرجع : إانفسة : 
(5) «التلويح على التوضييح»: 0 ١۴)ء‏ وانظر: .(1/ 65٠‏ من المرجع نفسه: | 


س التعريفات الاعتقادية 


E 
كالظاهر والنص والخبر المشهور مثلاًء فالأول يسمونه علم البقين»‎ 
. والثاني علم الطمأنينة»‎ 

وقال الطوفي رحمه الله: «فأقول القطيعة ما وجب اعتقاد الحكم فيها 
قطعآء ولم يجز اعتقاد نقيضه ولا جوازه وإن كان محتملاًء والإجتهادية 
بخلافه» وذلك تابع للدليل فما دل عليه دليل قاطع ولا يحتمل 
الخلافء أو احتمله احتمالاً ضعيفاً ليس له من القوة ما يقول .عليه 
لأجله فهو قطعى»” . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: «ثم هي منقسمة إلى ما دلالته 
قطعية» بأن يكون قطعى السند والمتنء وهو ما تيقنا أن رسول الله 
و فالا" و انه ا ت اورف ,إلى ا ا 
غير قطعية»”" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فكون المسائلة قطعية أو ظنية ليس هو صفة 
ملازمة للقول المتنازع فيه» حتى يقال كل من خالفه قد خالف القطعي» 
بل هو صفة بحال الناظر المستدل المعتقدء وهذا مما يختلف فيه 
الناس» , ش 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وأما المقام السابع وهو أن كون الدليل 
من الأمور الظنية أو القطعية أمر نسبي يختلف باختلاف المدرك 
المستدل ليس هو صفة للدليل في نفسه فهذا أمر لا ينازع فيه عاقل 
(1) «توضيح التتقيح»: (194/1) بهامش التلويح على التوضيحء وانظر: (0/1©) من 

المرجع نفسه. 
(6) «شرح مختصر الروضة»: (۳/١1۱)ء‏ وانظر: (7597/5. )۳١‏ من المرجع نفسه. 


(۳) «مجموع الفتاوى»: (0-؟//810؟), 
(5) «منهاج السنة»: /٥(‏ 41). وانظر «درء التعارض»: (5/75 070 , 


7 التعرياتالاعتقادية س 
فقد يكون قطعيا عند زيد ما هو ظني عند عمرو»"" 
وقال ابن الوزير رحمه الله: «واعلم أن القطع لابد من أن يكو 3 

جهة ثبوت النص الشرعي في نفسه» ومن جهة وضوح معناهة"" . 

د القنوط: «يكون بأن يعتقد أن الله لا يغضر له إما لكونه إذا تاب لا يقبل ‏ 
الله تويته ويغضرذتؤبه؛ واما بان يقول ضسه لا تطاوعه على التوية بل هو , 
مغلوب عليها,”" . 

وقال أبو السعود رحمه اله: «ومن جهة أن القنوط عبارة عن ياس 
مفرط يظهر أثره فيي الشخص فيتضأل وينكسر أي مبالغ في 0 
الرجاء من فضل الله تعالى ورحمته»'. 

وقال المطرزي رحمه الله: «اليأس انقطاع الرجاء»(» 5 

وقال العز عبدالسلام رحمه الله: «اليأس والقنوط استصغار عة 

رحمة الله عز وجل ومغفرته»“ 

وقال ابن عابدين رحمه الله: «ومراد الفقهاء من اليأس استعظام ذنوبه 

ولإستعباده العفو عنه»”" ٠‏ 

وقال سليمان بن ,عبدالله رحمه الله: «فعلى هذا يكون الفرق بينه 2 
(؟) «العواصم والقواصم»: !(٤/۱۷۹ء »)١8-‏ وانظر من المرجع نفسه: (05/5”), و «كشاف 
اصطلاحات الفنون»: (۲/ )٠١١ ٠‏ للتهانوي» و «سفينة الراغب»: )٠١١(‏ لمحمد الراغب. 

(۳) «مجموع الفتاوى»: (17/ .)۲١‏ 

(5) «تفسير أبي السعوده: (6/ 091 

(0) «المعرب»: (009).: 


(1) «شجرة المعارف»: (170). 
(۷) «منح ذي الجلال»: «YY‏ وانظر «المفهم»: (5/17) للقرطبي. 


س التعريفاتالاعتقادية 


re 
اليأس» كالفرق بين الاستغاثة والدعاء فيكون القنوط من اليأس» وظاهر‎ 
. القرآن أن اليأس أشد لإنه حكم لإهله بالكفرء ولأهل القنوط بالضلال»‎ 
«هأما قول القلب فهو التصديق الجازم بالله وملائكته وكتبه ورسله‎ ١ ت القول‎ 
. " واليوم الآخر ويدخل فيه الايمان بكل ما جاء به الرسول عم‎ 
«فقول القلب هو اعتقاد وما أخبر الله سبحانه به عن نفسه وعن أسما‎ 
وصفاته وأفعاله وملائكته ولقائه على لسان رسله» وقول اللسان الإخبار عنه‎ 
بذلك. والدعوة إليه» والذب عنه» وتبيين بطلان البدع المخالفة له والقيام‎ 
. بذکره» وتبليغ أوامره»”"‎ 
وقال ابن القيم رحمه الله: «والقول قسمان قول القلب وهو الاعتقادء‎ 
. وقول اللسان وهو التكلم بكلمة الإسلام»”‎ 
. وقال أيضاً رحمه الله: «أقوال اللسان وهى الخبر عما في القلب»‎ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولكن القول المطلقء والعمل المطلق»‎ 
. في كلام السلف يتناول قول القلب واللسان» وعمل القلب والجوارح»”‎ 
د قياس الأولى : كل كمال لا نقص فيه بوجه ثبت للمخلوق فالخائق أولى‎ 
. به وكل نقص وجب نطيه عن المخلوق فالخالق أولى بنطيه عنه,"''‎ 
قال ابن تيمية رحمه الله: «ثم القياس تارة تعتبر فيه القدر المشترك‎ 


5 


نه 


.)01١١( «تيسير العزيز الحميد»:‎ )١( 
(؟) امجموع الفتاوى»: (۷/ 1۷۲). وانظر: (1۳۸/۷) من المرجع نفسه.‎ 
.)۲٤( «كتاب الصلاة»:‎ )5( <O ۳/0) «مدارج السالكين!:‎ )۳( 

(0) «إغاثة اللهفان»: .)١١/١(‏ (1) «محموع الفتارى»: .)٥۰٥/۷(‏ 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: (۱۲/ ۹٤۳)ء‏ وانظر: (۷/۱۲١۱)ء‏ (۱۲/ ۰٣٣)ء‏ (6/ 5031 
EAD «(YAD (AN | D‏ 4154/1330 07 و «النبوات»: ›)۳٤۳(‏ 
و «منهاج السنة: (۳/ ۲۲۲)» و «التسعينية»: (0-1//7): اشرح العقيدة الاصفهانية»: 

0١١).ء‏ و تشرح الطحاوية»: (۸۷ء ۸۸). 


التعريفات الاعتقادية س ' 


01 
من غير اعتبار الأولوية وتارة يعتبر فيه الألوية فيؤلف على وجه قياس 
الأولى وهو أن كان قد يجعل نوعاً في قياس الشمول والتمثيل؛ فله 
خاصة يمتاز بها عن سائر الأنواع» وهو أن يكون الحكم المطلوب 
أولى الثبوت من الصورة المذكورة في الدليل الدال عليه» وهذا الذمط 
هو الذي كان عليه السلف والائمة كالإمام أحمد وغيره من 20 : 
يسلكونة من القياس العقلي في أمر الربوبية وهو الذي جاء به القرآن»”") 
قال ابن' القيم رحمه الله: «ولهذا كان المثل الأعلى وهو فل ْ 

التفضيل» أي أعلى من غيره .... وهو الكمال المطلقء : المتضمن ' 
للأمور الوجودية والمعاني الثبوتية» التي كلما كانت أكثر من الموصوف 
وأكمل كان أعلى من غيره»: ولما كان الرب تعالى هو الأعلى ووجهه ' 


الأعلى وكلامه الأعلى» .وكان أحق به فيما كل ما سواه بل. يستجيل ` 


. أن يشترك في المثل :الأعلى اثنان» لأنهما إن تكافا لم يكن أحدهما 

أعلى من الآخرء وإن الم يتكافا فالموصوف بالمثل ,الأعلى أحدُما ' 

وحده. , يستحيل أن يجون له المثل الأعلىء مثل أو نظيرء وهذا برهان : 

قاطع من إثبات صفات الكمال: على استحالة التمثيل والتشبه» فتأمله 

فإنه في غاية الظهور والقوة» . 

د قيام الحجة : «فإن حجة الله قامت على العبد بإرسال الرسول وانزال الكتاب» 
وبلوغ ذلك إليه وتمكنه من العلم به؛ سواء علم أو جهل؛ فكل من تمكن من 
معرفة ما أمر الله به ونهى عنه؛ فقصرعنه ولم يعرفه فقد قامت عليه الحجة 7) 

الوصفة قيام الحجة عليه هو أنه تبلغه فلا يكون عنده شيء يقاومها»”) : 

9 «شرح الاأصفهانيةا:‎ )١( 


(؟) «الصواعق المرسلة»: )٠١۴۲--۱۰۴۰۱/۳(‏ باختضارء وانظر: )٠١375:/5(‏ من المرجع نفشه. 
(۳) «مدارج السالكين»: GD‏ . (5) «الإحكام»: (۷۱/۱) لابن حزم. 


ل التعريفات الاعتقادية 


ص 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «ومن جواب هؤلاء أن حجة الله برسله 
قامت بالتمكن من العلم؛ فليس من شرط حجة الله تعالى علم المدعوين 
بهاء ولهذا لم يكن إعراض الكفار عن استماع القرآن وتدبره مانعاً من 
قيام حجة الله تعالى عليهم» وكذلك إعراضهم عن استماع المنقول عن 
الأنبياء وقراءة الآثار المأثورة عنهم لا يمنع الحجة؛ إذا المكنة حاصلة»" . 

قال محمد بن عبدالوهاب رحمه الله: «فمن المعلوم أن قيامها ليس 
معناه أن يفهم كلام الله ورسوله مثل فهم أبي بكر اه » بل إذا بلغه 
كلام الله ورسوله» وخلا من شيء يعذر به» فهو کافر» . 

وقال إسحاق بن عبدالرحمن رحمه الله: «والمقصود أن الحجة قامت 
بالرسول والقرآن فكل من سمع بالرسول وبلغه القرآن فقد قامت عليه 
الحجة وهذا ظاهر في كلام شيخ الإسلام عند قوله فمن المعلوم أن 
قيامها ليس أن يفهم كلام الله ورسوله مثل فهم أبي بكر الصديق بل 
إذا بلغه كلام الله ورسوله وخلى عن شيء يعر به فهو افر . 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «وينبغي أن يعلم الفرق 
بين قيام الحجة وفهم الحجةء فإن من بلغته دعوة الرسل فقد قامت 
عليه الحجة. إذا كان على وجه يمكن معه العلم. ولا يشترط في قيام 
الحجة أن يفهم عن الله ورسوله ما يفهمه أهل الإيمان والقبول 
والانقياد لما جاء به الرسول» فافهم هذا يكشف عنك شبهات كثيرة 
في مسائلة قيام الحجة) . 
(1) «الرد على المنطقيين»: (85). 
(۲) «الدرر السنية2: .)1۹/١١(‏ 
(۳) «حكم تكفير المعين؛: »)١7(‏ وانظر من المرجع نفسه: (١١ء‏ 1۸). 


(5) «منهاج تأسيس التقديبس»: »)۲٠۲ ,750١(‏ وانظر: «مجموع الفتاوى»: »)۷١/١۹(‏ 
60 )). 


EI 


د الكبائر: 


لار جیع كيرا دمي : كل ذنب ختمه الله بنار أو غضب أو لعنة .أو 


١ 
. عذاب»‎ 


وعن الضحاك رحمه الله: «الكبائر كل موجية أوجب الله. لإهلها 
النار» وكل عمل يقام به الحد فهو من الكبائر»“ 

وقال ابن تيمية رخمه الله؛ «أمثل الأقوال في هذه المسائلة القول 
المأثور عن ابن عباس وذكره أبو عبيد» وأحمد بن حنبل». وغيرهنا 
وهو أن الصغيرة ما دون الحدين حد الدنيا وحد الآخرةء وهو معنى 
قول من قال ما ليس فيها حدين الدنيا وهو معنى قول القائل كل ذنب 
ختم بلعنة» أو غضبء أو نار» فهو من الكبائر»”” . 
قال ابن حزم رحمة الله: «أن الكبائر هي كل ما توعد الله تعالى عله 


بالنار أو سماه عز وجل أو رسوله عم كبيراًء أو سماه تعالئ فاحشة 
أو لعن عليه؛ أو غضب عليه فيه» فكل ذلك وعيد وإكبار» . 

وقال أبو على رحمه الله: «وقد حد أحمد رحمة الله عليه الكبائر بما 
يوجب حداً في الدنيا أو وعد في الآخرة»©» 


.)٤١/٥( مروي عن ابن عباس اد غ » «تفسير ابن جرير؛:‎ )١( 

() المرجع السابق: .)٤١/١(‏ 

زفق «مجموع الفتاوى» : ۸ ۰ ) وانظر ما بعدها. 

(5) «الدره فيما يجب اعتقاده» : (-). 

(0) «العدةا: (447/5)» وأنظر: «التمهيده: )٠١8/(‏ للكلوذانى» و «الآداب الشرعية»: 
۷۲ لابن مفلح » و «المطلع»: (05) للبعلي» و الوامع الأنوارة: (9567/1) 
للسفاريني» و اشرح الكوكب المنير؛: مكلضف لابن النجارء و «مدارج السالكين»: 
0817/1١‏ لابن القيم؛ و «تفسير ابن كثير: /١(‏ ٠۸٤)ء‏ و تفسير .البغويا: 
1/0 -2)704 و أصحيح مسلم بشرح النووي»: (۲/١١۱١)ء‏ و افتح ادي 
E 9‏ و «شرح العقيدة الطحاوية»: .)٥۲٤(‏ 


التعريفات الاعتقادية س . 


س التعريطات الاعتقادية 


~m 


د الكذب : رهو الاخبار عن الشيء خلاف ما هو عمد کان أو سهواء سواء کان 


الإخبارعن ماض أومستقبل."' . 
وقال ابن عقيل رحمه الله: «هو الخبر عن الشىء على خلاف ما هو 
0( 
به . 


وقال ابن حجر رحمه الله : «الكذب على الصحيح هو الإخبار بالشىء 
على خلاف ما هو عليه سواء كان عمداً أو خطا» . 
وقال أبو يعلى رحمه الله: «والكذب كل خبر مخبره على خلاف ما 


7 0( 
أخبر بها . 


وقال المهلب رحمه الله: «أما الكذب الحقيقي فهو الإخبار عن 
الشيء على خلاف ما هو به . 
د الكرامة : «أمر خارف للعادة يظهره الله تعالى على يد عبد من عباده الصالحين 
حيا أوميتأ إكرامأ له فيدفع عنه ضرأ أويحقق له نضا أوينصربه حقاء" . 


وقال سليمان بن عبدالله رحمه الله: «الكرامة أمر يجريه الله على يد 


)١(‏ «شرح النووي لصحيح مسلم»: ۸۳/۱۲) وانظر: )3١6/١10(‏ من المرجع نفسه. 

.)١19/1( «الواضح»:‎ )۲( 

(9) «فتح الباري»: .)۲٤۲/۱(‏ 

(غ) «العدة؛: )١59/1(‏ 

() «شرح ابن بطال لصحيح البخاري»: (/۱۸۹)ء وانظر: (۸۲/۸) لابن بطال. و 
«النبوات»: (۳۰۲) لابن تيمية» و «التمهيد؛: )١١/9( 457 /١(‏ للكلوذاني» و امدارج 
السالكين»: /١(‏ ١۳۹)ء‏ و «غذاء الألباب»: )11١ /١(‏ للسفاريني» و «المصباح المنير؟ : 
مادة (كذب) للفيرمي» و «إحكام الفصول»: (۱۷۳) للباجي» و «البحر المحيط»: 
0 للزركشى»ء و «قطف الأزهاره: )۱۹١ /١(‏ للسيوطيء» و «نهاية السول»: 
/0) للآستوي» 7 «قواطع الأدلة»: (97317/79) للسمعاني» و «الحدود»: )١1880(‏ 
لابن فورك. 

.084/1( «فتاوى اللجنة الدائمة»:‎ )١( 


التعريضات الامتقادية ا 


| .00 
عبده المؤمن التقي إما بدعاء أو أعمال صالحة لا صنع للولي فيها ولا 
قدرة له عليها»9 . : ا 
قال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله:' "وكل من يذكر' تعريف إ 
الكرامة وحدها يقول هي خرق الله العادة لوليهء لحكمة ف 
تعود عليه أو على غیره» . ش 
قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما اناه الأولياء. فهي أيضاً من آيات 
الأنبياء فإنها تكون لمن تشهد .لهم بالرسالة فهي دليل على صدق . 
الشاهد لهم بالنبوةء وأيضاً فإن كرامات الأولياء معتادة من الضالحين ' 
ومعجزات الأنبياء فوق. ذلك فانشقاق القمر والإتيان بالقرآن» وانقلاب 
العصا حية» وخروج الدابة من صخرة لم يكن مثله للأولياء وكذلك 
خلق الطير من الطين» ولکن آياتهم صغار وكبار كما قال الله تعالق: ٠‏ 
لإقاراه الآية الْكُبْرَى 4 [ النازعات : : ]» فلله تعالى آية كبيرة وصغيزة ة وقال 1 
عن نبيه محمد: قد رأئ من آيات ريه الحبْرئ 4 [النجم fu:‏ فالآيات : 
الكبرى مختصة بهم . ٠٠‏ وأما الآيات الصغرى فقد تكون للصالحين مثل 
تكثير الطعام» ولو لحار در لماعي ربو 
كما وجد للنبي م أنه أطعم الجيش من شيء يسير»”” . ْ 
وقال أيضاً رحمه الله: «ومن أصول: أهل السنة والجماعة ا 
بكرامات الأآولياءء وما يجري الله على أيديهم من خوارق العادات في 
أنواع العلوم والمكاشفات» وأنواع الت والتأثيرات) . 
(1) #تيسيز العزيز الحميدة:! (۱۳٤)ء‏ وانظر افتخ المجيد؟: (08؟0. 
(؟) «الدرر السنية»: (11١/١51)ء‏ وانظر «البراهين الإسلاميةا: )٠١۷(‏ للمؤلف تقسهء 
وانظر «الإرشاد»: (197) للفوزان. ش 
(*) «النبوات»: 7 
() «مجموع الفتاوى1: .)٠١١/۳(‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


مج 


وقال ابن كثير رحمه الله: «التصرف بالحال وهو على قسمين تارة 
تكون حالاً صحيحة شرعية يتصرف بها فيما أمر الله ورسوله ايم » 
ويترك ما نهى الله تعالى عنه ورسوله ب » فهذه الأحوال مواهب 
وا ات للصالحين من هذه الأمة ولا يسمى هذا سحراً 

فى الشرع. وتارة تكون الحال فاسدة لا يتمثل صاحبها ما أمر الله 
وزشولة يدم ولا يتصرف بها في ذلك فهذه حال الأشقياء المخالفين 
ن الكسب: رهو الغعل الذي يعود على فاعله بنطع أوضر'" . 

وقال ابن أبي العز رحمه الله: «والكسب هو الفعل الذي يعود على 
فاعله منه نفع أو ضرر» 

وقال القرطبي رحمه الله: «والكسب ما يجر به الإنسان إلى نفسه 
فعا أ أو يدفع عنه ضرر»* . 
وقال الخازن رحمه الله: «والكسب عبارة عما يفيد جر منفعة أو دفع 


عم مول 

مضرة) 8 

د الكفر الأصغر: « وهو الذنوب التي وردت تسميتها في الكتاب والسنة كضرأ 
و 0 


.)۱٤١/۱( «تفسير ابن کٹیر»:‎ )١( 

(0) لمجموع الفتاوی):.(۸/ ۳۸۷) . 

(۳) «شرح العقيدة الطحاوية»: (507): وانظر «شفاء العليل»: )١١١(‏ وما بعدها. 

(5) «تفسير القرطبى»: (ه/ .(TA-‏ 

)٥(‏ «تفسیر الخازن»: (575/1). وانظر: «العراصم والقواصم»: (26/0) لابن الوزير. 
(5) اعقيدة التوحيد»: (١٠1ء )٠١١7‏ للفوزانء وانظر تعريف الشرك الأصغر. 


التعريطات الاعتقادينة س 


۰ vr j7 
الكفر بضع من فروع 0 فلا يخرج‎ e الإيمان وهو ضده‎ 
من أصل الإيمان»“‎ 
قال ابن 2 رحمه الله: «فأما الكفر فنوعان كفر أكبرء وكفر‎ 
' أصخر» فالكفر الأكبر هو الموجب للخلود في النارء والأصغر موجب‎ 
. لاستحقاق الوعيد دون الخلود»”‎ 
قال" التي وس اا ار حفر بورك ابره اوا‎ 
' المسلمين» والنياحة أوالتبرق من النسب» والرياء» ونحو ذلك مما‎ 
أطلق الشارع عليه الكفر أو الشرك» وهو لا يخرج من الدين» فإنه من‎ 
ْ . شعب الكفر والشرك»"‎ 
: د الكفر الأكبر: «الكضر يكون بتكذيب الرسول .يدم فيما أخبر به أوالامتناع‎ 
2 . ش عن متابعته مع العلم بصدقه مثل كف رفرعون واليهود)”'‎ 
ّْ قال ابن تيمية رحمه الله: «الكفر عدم الإيمان بالله ورسله سواء كان‎ 
معه تكذيب أو لم يكن معه تكذيب بل شك وريب» أو إعراض عن‎ 
. هذا كله حسداً وكبراً أو اتباعاً الأهواء الصارفة عن اتباع الرسالة»‎ 
وقال أيضاً رحمه الله: «والناس .لهم فيما يجعلونه كفراً طرق‎ 
متعددة» تمنهم من يقول الكفر تكذيب ما علم بالإضطرار من دين‎ 
الوشول»: * ثم الناس متفاوتون في العلم الضروري بذلك» ومنهم من‎ 
يقول الكفر هو الجهل بالله .تعالى» ثم قد يجعل الجهل بالصفة‎ 
4-1/0) وانظر شرح ابن رجب للبخاري»:‎ 2)١87/54( «النهاية):‎ )١( 
.)۴١٤/١( (؟) «مدارج السالكين؟:‎ 
0 «الفتارى السعدية»:‎ )( 


(5) «درء التعارض»: (۱/ .)۲٤١‏ 
)0( امجموع الفتاوئ» : ام 


ل التعريطات الاعتقادية لجل سس | 7# ]ب 
كالجهل بالموصوف» وقد لا يجعلهاء وهم مختلفون في الصفات نفياً 
وإثباتآء ومنهم من لا يحد بحدء بل كل ما تبين له» أنه تكذيب لما 
جاء به الرسول من أمر الإيمان بالله واليوم والآخرء جعله كفراً إلى 
طرق آخرى. 

ولا ريب أن الكفر متعلق بالرسالة» فتكذيب الرسول كفرء وبغضه 
وسبه وعداوته» مع العلم بصدقه في الباطن كفر عند الصحابة والتابعين 
لهم بإحسان وأئمة العلم؛ إلا كالجهم ومن وافقه والصالحين والأشعري 
وغيرهم)” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «الكفر عدم الإيمان باتفاق المسلمين» سواء 
اعتقد نقيضه وتكلم به» أو لم يعتقد شيئاً ولم يتكلم . 

وقال أيضاً رحمه الله: «الإيمان متضمن للإقرار بما أخبر به النبي 
يم ٠‏ والكفر تارة يكون بالنظر إلى عدم تصديق الرسول والإيمان 
به» وهو من هذا الباب يشترك فيه كل ما أخبر به» وتارة بالنظر إلى 
عدم الإقزار بما أخبر بهء والأصل في ذلك هو الإخبار بالله 
وبأسمائه» ولهذا كان جحد ما يتعلق بهذا الباب أعظم من جحد 
غيره» وإن كان الرسول أخبر بكليهماء ثم مجرد تصديقه في الخبر» 
والعلم بثبوت ما أخبر بهء إذا لم يكن معه طاعة لأمره لا باطناً ولا 
ظاهراء ولا محبة لله ولا تعظيم لهء لم يكن ذلك إيمانا» . 

وقال أبو نصر المروزي رحمه الله: «إذا الكفر لا يكون إلا جحوداً بالقلب 
أو تكذيبآ بالقلب أو باللسان أو إباء أو امتناعاً باستكبار واستنكاف» . 
)١(‏ «منهاج السنة»: .)٠٠١٠/١(‏ 
() امجموع الفتاوى؛: (۸1/۲۰). 


(۳) المرجع السابق: (۷/ ۴۳۳٥ء‏ 0084 
2١‏ «تعظيم قدر الصلاة»: (۲/ .)٥٤۹‏ 


التعريفات الاعتقادية ل 


سس EH‏ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «يبين ذلك أن كل من لم يقر بم جاء أبه , 

الرسول فهو كافر سواء اعتقد كذبهء أو اسبتكبر عن الإيمان به أو ا 
أعرض عنه اتباعاً لماإيهواه أو ارتاب فيما جاء به فكل مكذب. بما جاء 
به فهو كافر وقد يكون كافر من لا يكذبه إذا لم يؤمن يه)”") ر 
, وقال أيضاً رحمه الله: «والكفر هو عدم الإيمان سواء كان معه تكذيب ' 

أو استكبار أو أباء أو إعراض فمن لم يحصل في قلبه التصديق 1 
لاهو كاف . ' 

وقال أيضاً رحمه,الله: «ثم إن كان قد عرف أن هؤلاء مخالفون ۰ 
للرسول» وشهد مع ذلك أنهم من أولياء .الله فهو مرتد عن دين الإسلام» 
إما مكذب للرسولء وإما شاك فيما جاء به مرتاب وإما غير فنقاد له 
بل ا له ٠‏ إما كا أو عناداً أو اتباعاً لوا وكل من هؤلاء 
كافر)”" ْ : : : 
ا «يبين ذلك أن كل من لم يقر بما جاء به . 
الرسول فهو كافر سواء اعتقد كذبه أو استكبر عن الإيمان به أو 
أعرض.عنه اتباعا لماأيهواه أو ارتاب فيما جاء به» , ش 

. وقال البربهاري رحمه الله: «واعلم أنه ليس بين العبد وبين أن يكون ا 
مؤمناً ختى يضير كافراً إلا أن يجحد شيئاً مما أنزل الله» أو يزيد فى . 
كلم الله ایی ار رك ع مما قال الله هذ وق إلى شيعا ا 
تكلم به رسول الله ميتم ”0 . ٠‏ 39 

وقال جرير الطبري رحمه الله: «ومن جحد من فرائض الله عز وجل : 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: : el‏ (۲) «مجموع الفتاوى»: (۷/ 0019 . 


زفق المرجع السابق: 28/1 . )٤(‏ «درء التعارض»: (/6). 
(o)‏ الشرح السنة»: EN‏ 2 


س التعريفات الاعتقادية 


xa 
. شيئاً بعد قيام الحجة عليه به فهو من ملة الإسلام خارج»"‎ 

وقال ابن القيم رحمه الله: «والكفر وإن اختلفت شعبه فيجمعه 
خصلتان تكذيب الرسول فى خبرهء وعدم الانقياد مره . 

وقال ابن حزم رحمه الله: «وهو فى الدين.صفة من جحد شتا هنا 
افترض الله تعالى الإيمان به بعد قيام الحجة عليه ببلوغ الحق إليه 
بقلبه دون لسانه أو بلسانه دون قلبه» أو بهما مع أو عمل عملا جاء 
النص بأنه مخرج له بذلك من اسم الإيمان» . 

قال ابن القيم رحمه الله: «الكفر جحد ما علم أن الرسول جاء به 
جاء به الرسول یس بعد معرفته بأنه جاء به فهو كافر في دق الدين 
وجله). 

وقال أيضاً رحمه الله: «فإن الكافر من جحد توحيد الله وكذب 
رسوله إما عناداً أو جهلاً وتقليداً لأهل العتاد»“ , 

وقال السعدي رحمه الله: «وحد الكفر الجامع لجميع أجناسه» 
وآنواعه» وأفراده هو جحل ما جاء به الرسول» أو جحد بعضهء كما 
أن الإيمان اعتقاده ما جاء به الرسول والتزامه جملة وتفصيلاء فالإيمان 
والكفر ضدان متى ثبت أحدهما ثبوتاً كاملا انتفى الآخر»” . 
)١(‏ «التبصير في معالم الدين»: (157). 
0( «أحكام أهل الذمة»: (451/5). 
() «الإحكام»: .)٤۹/۱(‏ 
(:) امختصر الصواعق المرسلة»: .)٤]١١/۲(‏ 
)١(‏ «طريق الهجرتين؛: (١١٤)ء‏ وانظر «الصلاةه: (70) لابن القيم. 
(1) «الإرشاد إلى معرفة الآحكام»: (۲۰۳. 230١5‏ وانظر «الرياض الناضرة»: )٤٤(‏ 

للمؤلف نفسه. 


التعريفات الاعتقادية لا 


لد 
د كضر الإباء والاستكبار: 

از رف ميدق الرسول؛ وأنه جاء بالحق من عند الله ولم يِنْقَدْ له إباءاً 
واستکبار؟»' . 
د كفر الاعراض: SRE‏ يصدفه ولا یکذبه ولا 

يواليه ولا يعاديه ولا يصغي إلى ما جاء به ألبته,'"' 

قال ابن تيمية رحمهالله: «بل إن كان في الكفر البسيط» وهو لاعراض 
عما جاء به الرسولء وترك الإيمان به وإن لم يعتقد تكذيبه)'" 

وقال أيضاً رحمه الله: «فأهل الجهل والكفر البسيط لا يعرفؤن الحق 
ا : 1 : 

وقال ابن القيم رحمه لله: «الأصل الثاني أن العذاب يستحق. بسببين 
أحدهما الإعراض عن الحجة وعدم إرادتها والعمل بها وبموجيهاء ' 
٠‏ والثاني العناد لها بعد قيامها وترك إرادة موجبهاء فالأول كفر إعراض : 
والثاني كفر عناد)* 

وقال ابن تيمية رخمه الله: «وحقيقة هذا القول. هو الجهل البسيط 
والكفر البسيط. الذي 00 الإعراض عن الإقرار بالله نرق 
تح وذكره وعبادته ودعائه)0© 

وقال ابن القيم رحمه الله: «أن المدعو إلى الإيمان إذا قال لا أصدق 


)١(‏ «مدارج السالكين»: 1/0 وانظر : (تعريف كفر العناد وكفر الجحود). 
(۲) «مدارج السالكين؛: (557/3). 

(۳) «مجموع الفتاوى»: :07537/١-(‏ وانظر: )٤۸١ /٠١(‏ من المرجع نفسه. 
() «درء التعارض»: (۷/ ٠٠ .)۲۸١‏ 

(0) «طريق الهجرتين»: (515)» وانظر (517) من المرجع نفسه. 

(5) «الصفدية»: (91//1).! 


س التعريفات الاعتقادية | 
ولا أكذب ولا أحب ولا أبغعض ولا أعبده ولا أعبد غيره» كان كافراً 
بمجرد الترك والإعراض»”" . 
عبداللطيف بن عبدالرحمن - أن الإنسان لا يكفر إلا بالإعراض عن 
تعلم الأصل»ء الذي يدخل به الإنسان في الإسلام لا ترك الواجبات 
والمستحبات» , 
د كضرالانكار: ,فهو أن يكفربقلبه ولسانه ولا يعرف ما يذكرله من التوحيد,'" . 
الله أصلاً ولا يعترف به» . 
وقال ابن عابدين رحمه الله: «كفر جهل وهو أن لا يعرف الله ولا 
رسوله» ولا يعترف به . 
ه كفرالتكذيب: ,فهو اعتقاد كذب الرسل وهذا القسم قليل في الكضاں " . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «الكفر يكون بتكذيب الرسول عشم فيما 
1 اليد 
احبر به 95 
وقال أيضا رحمه الله: «والتكذيب أخص من الكفر فكل مكذب لما 
جاءت به الرسل فهو كافر ولیس كل كافر مكذبا)” . 
)١(‏ «الموائده: .)١55(‏ 
(؟) «الدرر السنية؛: .)٤۷۳/٠١(‏ 
(؟) «تهذيب اللغة»: )١195/٠١(‏ للأزهري» والكلام لشمر. وانظر «الزاهر»: (7159) للأرهري. 
(5) #تفسير السمعاني: )1/1( ومثله عند البغوي في تفسيره: (۱/ »)٦٤‏ و «الخازن في 
تفسيره»: (750/1)» وابن الأثير في النهاية: (187/14). 
(0) «منح ذي الجلال»: .)١55(‏ 
0( «مدارج السالكين»: (055/1. (۷) «درء التعارض»: .)۲٤١/١(‏ 
(8) «مجموع الفتاوى»: (۷۹/۲)ء وانظر: (تعريف التكذيب). 


التعرينات الاعتقادية س 


T~ 


د كفر الجحود: أن «يعرف بقلبه ولا يقر بلسانهء فهذا كافر جاحد ككطر . 


إبليس وكضرأميّة بن الصلت ٠‏ 
«وكفر الجحود نوعان كفر مطلق عام» وكفر مقيد خاص» فالمطلق أن 


يجحد جملة ما أنزل الله وإرساله الرسول؛ والخاص المقيد أن يجخد فرضاً 0 


من فروض الإسلام» أو تحريم محرم من محرماته أو صفة وصف الله بها نفسه» 
أو خبراً أخبر الله به عمداء أو تقديما لقول بن 'خالقه عليه لرن أبن 
الأغراض)”" . 

وقال البغوي رحمه الله: «وكفر الجحود هو أن يعرف الله تعالي 

بقلبة ولا يقر بلسانه ككفر إبليس وكفر اليهود»”" . 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «وكفر الجحد هو أن يعزف الله 
تعالى ولكن يجحده ككفر إبلیس»* ._ 

وقال ابن عابدين رأحمه الله: «والثاني كفر جحود»: وهو أن يعرف ما 
ذكر بقاع ول يقر باه کر بی لمر ْ 
دكضرالشك لا يجزم بصد قه - ا - ولا يكذبه؛ بل يشك في مره“ 


والفرق بين كفر الشك وكفر الإعراض: «وليس كل كافر مكذباء بل ' 
قد يكون مرتابآء إن كان ناظراً فيه أو معرضاً عنه بعد أن الم يكن : 


ناظراً فیه»" , 


)١(‏ «تهذيب اللغة»: )۱۹١ /٠١(‏ للأزهري نقلاً عن شمرء وانظر «الزاهر» ا 

(؟) «مدارج؛ السالكين» : WIND)‏ 0 

(۳) «تفسير البغوي»: 347 ومثله عند ابن الأثير في النهاية٠: )١1857/5(‏ و «الخازن 
فى تفسیره»: 1/۷( 1 

)2 اتفسير السمعاني»: A)‏ )0( «منح ذي الجلال؛: .)١55(‏ ' 

(7) «مدارج السالكين؛: 0 ). 

(۷) «مجموع الفتاوى٠:(۷۹/۲)»‏ وانظر: (تعريف الشك والريب). 


س التعريضات الاعتقادية 


Ka 


د كضر العتاد؛ «فهو أن يعرف بقلبه ويقربلسانه ويأبى أن يقبل الايمان ككضر 
أبي طالب . 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «وكفر العناد هو أن يعرف الله 
تعالى بقلبه ويعترف بلسانه» ولكن لا يتدين به ولا يتخذه دينه» ككفر 
أبي طالب فإنه عرف الله ورسوله بقلبه وأقر بلسانه»”” . 

قال ابن الأثير رحمه الله: «وكفر عناد» وهو أن يعترف بلسانه ولا 
يدين به» حسداً وبغياً» ككفر أبي جهل وأحزابه»”" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «والأصل الثاني أن العذاب يستحق بسببين 
أحدهما الإعراض عن الحجة وعدم إرادتها والعمل بها وبموجبهاء 
والثاني العناد لها بعد قيامها وترك إرادة موجبها فالأول كفر إعراض 
والثاني كفر عناد» . 
د كفر النعمة:, جحد المنعم وترك الشكر على النعم» وترك القيام بالحقوق,”" . 

قال ابن القيم رحمه الله: «ألا ترى أن الشكر عبارة عما يكافاً به 
المنعم من ثناء أو فعل وكذلك نقيضه وهو الكفر عبارة عما يقابل له 
المنعم من جحد وقبح وفعل» . 

وقال القاسم بن سلام رحمه الله: «والذي يرد المذهب الأول ما نعرفه 
من كلام العرب ولغاتهاء وذلك إنهم لا يعرفون كفران النعم إلا 
)١(‏ «تهذيب اللغة): )١954 /٠١(‏ للأزهري نقلاً عن شمرء وانظر «الزاهر»: )۲٤۹(‏ للأزهري. 
() «تفسير السمعاني»: :)57/١(‏ وانظر «تفسير البغوي»: (1/٤1)ء‏ و «تفسير الخازن»: 

(/۲) و «منح ذي الجلال»: )١57(‏ لابن عابدين. 
(۳) «النهاية»: (185/5). )٤(‏ «طريق الهجرتين؟: .)5١5(‏ 


(5) «المفهم»: )191/١1(‏ للقرطبي » ونقله ابن حجر رحمه الله في الفتح: /١١(‏ 541). 
(5) «بدائع الفوائد»: (۲/ 85)» وانظر «طريق الهجرتين»: )١١54(‏ للمؤلف نفسه. 


د التعريفات الاعتقادية 
بالجحد لإنعام الله وآلائه وهو كالمخبر على نفسه بالعدم» وقذ وهب 
الله له الثروة؛ أو بالسقم وقد من الله عليه بالسلامة» وكذلك ما يكون 
من كتمان المحاسن 'ونشر المصائب» فهذا تسمية العرب كفزاناً. إن 
الام د ل ا 
اصطناع المعروف عنهم و 0 

وقال ابن فارس رجمه الله: «والكفران جحود النعم» 

وقال الخازن رحمه الله: :«وأصل الشكر هو تصور النعمة وإظهارها 
ويضاده الكفر وهو نسنيان النغمة وسترها»”” . 

وقال القاضي عياض رحمه الله: «كما أن لفظ الكفر يطلق على ب ا 
من جحد النعم والحقوق وھا : 

وقال المناوي رخمه الله: «الكفران ستر . نعمة المنعم بترك أداء ` 
شکرها» . 1 1 : 
د كطر النفاق: «فهو أن يظهر بلسانه الإيمان؛ وينطوي بقلبه على التكذيب,”") 

وقال شمر رحمه الله: (وأما كفر النفاق فإن يكفر بقلبه ويقر بلسانه»”" 


۳ 


.)۲١( «الإيمان»:‎ )١( 
.)۷۸۸ /۲( «مجمل اللغة؛:‎ )( 
.)57/١1( «تفسير الخازن»:‎ )۳( 
| من المرجع نفسهء. وانظر «إكمال‎ )۳۳۷/١( «إكمال المعلم»: (518/1): وانظر:‎ )( 
0 للأبي.‎ 107١ 5 /۳( الإكماله:‎ 
وا‎ OTe وانظر «دستور العلماء»:‎ »)1٠ ( (5):«التوقيف على مهمات التعاريف»:‎ 
«الزينة؟: 09 للرازي. م‎ 
٣ .)۳1۷/١( المدارج السالكين»:‎ (0 
للأزهري» وانظر «الزاهر: (44) للمؤلف نفسه.'‎ )١195/٠١( «تهذيب اللغة»:‎ )۷( 


ل التعريفات الاعتقادية 


للم ود 
وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «وأما كفر التفاق أن يعترف 
باللسان ولا يعتقد بالقلب)7" . 
د كمال الإيمان: «الإيمان الكامل الذي صاحبه يستحق عليه دخول الجنة: 
والنجاة من النارء هو فعل الواجبات وترك المحرمات,!" . 
وكمال الإيمان: «اسم يلزم بكمال الإيمان» وهو اسم ثناء وتزكية يجب به 
دخول الجنةء والفوز من النار»”” . 5 
«ولفظ الكمال قد يراد به الكمال الواجبء وقد يراد به الكمال المستحب» . 
«وهو - أي الإيمان - مركب من أصل لا يتم بدونه. 
-١‏ ومن واجب ينقص بفواته نقصاً يستحق صاحبه العقوبة. 
؟- ومن مستحب يفوات بفواته علو الدرجة» . 
وقال المروزي رحمه الله: «ولذلك الأصل فرع وهو القيام بما أقر 
به وكمال الأصل أن يأتي بالقائم» فإن ضيّع شيئا من الفرائض فقد 
انتقص من الفرع ولم يزل الأصل»”" . 
وقال أيضاً رحمه الله: «قال الجمهور الأعظم من أهل السنة الإيمان 
واحد له أصل» وفرع ء فأصله مفترض» وفرعه منه مفترض ومنه لا 
مفترض» تأما المفترض فهو ما أوجبه الله على عباده بقلوبهم» 
وجوارحهم» وذلك معلوم محدودء لأن الحكم لا يوجب إلا معلوماً 
(1) اتفسير السمعاني»: (41/1)» وانظر: لاتفسير البغوي؟: »)54/١(‏ و «النهاية»: /٤(‏ 
5) لابن الأثيرء و “تفسير الخازن»: (55/1)» و امتح ذي الجلال»: )۱٤١(‏ 
لابن عابدين» وانظر تعريف التفاق . 
(؟) «الدرر السنية»: /١(‏ ۳۳۷)ء والكلام لعبد الرحمن بن حسن. 
(؟) «تعظيم قدر الصلاة»: (031//5). 
)٤(‏ «مجموع الفتاوى2: (۱۹۸/۷). 
(5) المرجع السابق: .)١۳۷/۷(‏ (5) «تعظيم قدر الصلاة»: (5/ 5 40). 


سل التعريمات الاعتقادية 0ك 
يستوجب الثواب من. أتاه» ويستوجب الذم» والعقاب من قضر عنه 
بعد علم» والباقي من |الإيمان هو نافلةء لم يفترضه الله عز جا : : 
قال ابن تي تيمية رحمه ؛ الله: «والشارع ل ينفي الإيمان عن العبد 
لوك بيطي لعن ا ا بس م ا 
وتمامه» لا بانتفاء ما يستحب في ذلك» ولفظ الكمال. والتمام.قد يراد 
به الكمال الواجب» والكمال المستخب)”" . ْ 
وقال أيضاً رحمه الله: «وإذا عرف مسمى الإيمان» فعند ذكر استحقاق 
الجنة والنجاة من النارء وذم من ترك. بعضه ونحو ذلك يراد ابه 
الإيمان الواجي»"” . | ْ 
وقال أيضاً رحمه الله: «فنفى عنه الإيمان الواجب الذي يستتحق به 
الجنة ولا يلزم ذلك نفي أصل الإيمان» وسائر أجزائه وشعبه وهذا 
معنى قولهم نفي كمال الإيمان لا حقيقته» أي الكمال الواجب] لار 
هو الكمال المستحب المذكور في قول الفقهاء الغسل كامل ومجزئ» : 
0 وقال أيضاً رحمه الله: فمن قال أن المنفي هو الكمال فإن أراد به 
أنه نفي الكمال الواجب الذي يذم تاركه» ويتعرض للعقوبة فقد صدق 
ع اد سوسا ل سل توك 


60 
ورسوله» 


() «تعظيم قدر الصلاةا: (۸-1/۲). 

() «مجموع الفتاوى؟: .)1٤۷,/۷(‏ 

(؟) المرجع السابق: .,)٤۷¥ /١١(‏ 

() المرجع السابق: .)٤۷۸/١۲(‏ 

(5) «المرجع السابق»: (۷/ ١٠)ء‏ وانظر من مجموع الفتاوى: »)1٥۳/۱۱(‏ (۲۹۸/۱۸)) 
)¥/ .14( و «منهاج السمنة؛ : »)۲١۸/(‏ و افتح الرحيم»:.(5/) للسعدي , 


سه التعريفاتالاعتقادية 


جع 


د الكهانة: «الكاهن هو الذي يتعاطى الخبر عن الكوائن في مستقيل الزمان 


ويدعي معرفة الأسران”) 5 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فالكهانة مثلاً وهو الإخبار ببعض الغائبات 
عن ال : 


وقال أيضاً رحمه الله: «لأن الكاهن عند العرب هو الذي يتكلم 
بكلام مسجوع وله قرين من الجن» . 

وقال ابن قدامة رحمه الله: «فأما الكاهن الذي له رئى الجن تأتيه 
بالأخبار»9 . ١‏ 

وقال القرطبي رحمه الله: «والكهانة إدعاء علم الغيب» . 

وقال الأبي رحمه الله «الكهانة دعوى معرفة ما يقع في المستقبل»" . 

والكهانة أنواع: 

أحدها: أن يكون للإنسان ولي من الجن فيخبره بما يسترق من 
السمع من السماء وهذا القسم قد بطل منذ بعث الله محمداً م › 
كما نص الله تعالى فى كتابه . 
٠‏ الثاني: ا يطرأ في أقطار الأرض وما خفي عنه بما 


قرب أو بعد. 

الثالث: التخمين والحزرء وهذا يخلق الله منه لبعض الناس قوة 
)١(‏ «معالم السئن»: (۳/ ۸۹). (؟) «التبوات»: .)5١(‏ 
0( المرجع السابق: .)51١(‏ (5) «المغتى؟: .)١66/8(‏ 


. (TT /o) «المفهم؟:‎ (5) 

() «إكمال الإكمال»: (۲/١٤۳)ء‏ وانظر: «شرح السنةة: )۱۸١/١۲(‏ للبغوي. «النهاية»: 
)5١5/5(‏ لابن الأثير» و «جامع الأصول٤: /١(‏ 275 588) للمؤلف نفسهء و نيل 
المطالب»: (58١ء )١594‏ للمؤلف نفسهء و «فتح الباري»: (۱۰/ ۲۲۷) لابن حجرء 
و «القول في علم النجوم»: )١91(‏ للخطيب البغدادي ‏ 


التعريفات الاعتقادية س 


حب | a‏ ْ 
ما لكن' الكذب فى هنذا الباب أغلب” , 
د تزوم الجماعة: 7 

قال أبو شامة رحمه لله: «وخيث جاء الأمر بلزوم الجماعة فالمراد 
به لزوم الحق 2 وإن كان المتمسك بالحق قليلةٌ اال ١‏ 
کشیر ا . 

وقال الحليمي رخمه الله: «ومعنى لزوم الجماعة في هذه الحال 
الثبات على الأمر الجامع وهو احتساب صاحبهم إمامآء والتزام طاعته 
وترك الخوض فيما يظرقه»”" . 

وقال ابن حجر رحمهالله: «قال الكرماني مقتضى 7 بلزوم 6 : 
أنه يلزم المكلف متابغة ما أجمع عليه المجتهدون)) 
د اللعن: الابعاد والطرد عن الرحمة بطريق العقوية ^“ 3 
“قال القاضي عياضلْ رحمهالله: «ولعن الجنس جائزء لإن الله تعالى 

قد وعدهمء وينفذ الوعيد على من شاء منهم وإنما يكره وينهى عن : 


)١(‏ «إكمال المعلم» باختصار: (9/ 2١1617‏ للقاضي عياض» وانظر «شرح النووي لصحيح 
مسلما : ۸10 ٠١‏ )و المفهم»: (577/0) للقرطبي . ا 

.)۲١( «الباعث على إنكار البدع والحوادث»:‎ )١( 

(۳) «المنهاج في شعب الإلمان1: (۳/ ١۱۸۲‏ ۱۸۳). 

)€3 «فتح الباري»: (۱۳/ ۳۲۹). 

)٥(‏ اتفسيز السمعاني»: (۳۲۷/۱)» وانظر «تفسير ابن جرير»:: »)٤١.۸/١(‏ و تفسير ابن كثيرا: 
cOIYT/Y‏ و «تفسير الرجاج: (/) و "تفسير البغوي»: (۱/ »)۱۲١‏ و اتفسير 
أبى السعود؛: »)۲۹1/١(‏ .و «تفسير الماوردي»: (۱/ ١٠۲)ء‏ و "تهذيب اللغةه: ,(۴۹۹/۲) 
للإزهري؛ و «المطلع»: (فخترف للبعلي؛ و «النهاية؟: »)٠٠١/٤(‏ و الفح الباريا: , 
)48١/٠١(‏ لابن.حجرء, و «الذخيرة»: (715/1) للقرافي» و «إكمال الإكمال»: (0808/1) ١‏ 
للأبي؛ و «القبس»: OAD‏ لآبي العربي: و «شرح ابن بطال للبخاري؟: /٠١(‏ 0084. 


س التعريفات الاعتقادية 


~r 


لعن المعين والدعاء عليه فى الإبعاد عن رحمة الله تعالى وهو معنى 
اللعن»” . ١‏ 

قال الراغب الأصبهاني رحمه الله: «اللعن الطرد والإبعاد على سبيل 
السخطء. وذلك من الله تعالى في الآخرة عقوبة وفي الدنيا إنقطاع من 
قبول رحمة الله وتوفيقه ومن الإنسان دعاء على غيره»” . 

وقال القرطبي رحمه الله: «لعنة الله طرده للملعون وإبعاده عن رحمتهء 
ولعنة الملائكة والناسء الإبعاد والدعاء بالإبعاد» . 
د المباهلة: ,الملاعنة: وهو أن يجتمع القوم إذا اختلموا في شيء فيقولوا 

لعنة الله على الظالم مناء . 

وقال النسفي رحمه الله: «والمباهلة أن يجتمع المختلفان فيقولان 
لعنة الله على المبطل منا» . 
و المتواتر: .هو خبرينقله جماعة يستحيل في العادة تواطئوهم على الكذب . 

قال ابن حزم رحمه الله: «هو ما نقلته كافة بعد كافة حتى تبلغ به 
الذي نا 

قال أبو مظفر السمعاني رحمه الله: «وأما المتواتر فكل خبر علم مره 


(Av 1 
. صرورة؟‎ 


)١(‏ «إكمال المعلم»: (5/ .)٠١ ١‏ (۲) «المفردات»: مادة (لعن). 

(۳) «المفهم: 0( وانظر: (5/ولاه) من المرجع نفسه. 

() «النهاية»: )١١۷ /١(‏ لابن الأثير. 

(0) «طلبة الطلبة: (١١١)»وانظر:‏ «تفسير السمعانى»: .)۳۲۷/١(‏ و التعريفات الفقهية»: 
(411) للمجدديء و «المعرب»: (04) للمطرزي» و «دستور العلماء»: (۱۹۷/۳)ء 
و «لسان العرب»: مادة (بهل)» و «المصابح المنير»: مادة (بهل) . 


() «تقريب الوصول»: )۲۸١(‏ لابن الجزي. 
(0) «الإحكام؟: (۱/ ۰ ۱۰). (8) «قواطع الأدلة»: .)۲۳٤/۲(‏ 


التعريفات الاعتقادية ل 


ATT 


قال الباجي رحمه الله: «كل خبر وقع: العلم بمخبره ضرورة من جهة ' 
الخ 1 

قال الخطيب البغدادي رحمه الله: « ا خی ا 
الق الذي نول حوره شنا بعلم غدل ا محف العادة ا 
اتفاق الكذب منهم مإحال» وأن التواطئؤ منهم في. مقدار الوقث الذي 
انتشر الخبر عنهم فيه متعذز وأن ما أخبروا عنه لا يجوز دخول اللبشس 
والشبهة: فى : مثله» 1 أسباب القهر والغلبة والأمور الداعية إلى 
الكذب منتفية عنهي». ٍ 

قال ابن الصلاح رحمه الله: «ومن المشهور المتواتر الذي يذكره أهل ١‏ . 
. الفقه وأصولهء وأهل الحديث لا يذكرونه: باسمه الخاضص المشعر ' 
منک الغا د كان«السائظ اید کک کی ا ا 
يعر يانه ام فيه غير ال الخديت ولل الك لكر ل فب 0 
صناعتهم ولا يكاد يوجد في رواياتهمء فإنه عبارة :عن الخبر الذي , 
ينقله من يحصل العلم بصدقة ضرورة» ولابد من إسناده من استمرار : 
هذا الشرط من رواته :من أوله إلى منتهاه»”” . 

وقال ابن حجر رحمه الله: «فإذا جمع هذه الشروط الأربعة وهي غدد 
كثير أحالت العادة تواطنوهم وتوافقهم على الكذب» ورووا ذلك عن 
مثلهم من الابتداء إلى الانتهاء وكان مستند انتهائهم الحسء 0-8 
إلى ذلك أن يصحب خبرهم إفادة العلم لسماعهء فهذا هو المتوائر)؛ 3 ١‏ 
(1) «الحدودة: (11) للباجي. 


.)۲١( «الكفاية؟:‎ )۲( 


(۳) «علوم الحديث»: «(t4‏ وانظر 1 د 7 لابن الملقن. 
() «نزهة النظره: (۱۷). 


ل التعريمات الاعتقادية كحك ڪڪ جح 
وقال ابن الوزير رحمه الله: «وهي أن المتواترات نوعان أحدهما ما 
علمه العامة مع الخاصة» كمثل كلمة التوحيد وأركان الإسلام» فيكفر 
جاحدة مطلقاً ..... وثانيهما ما لا يعرف تواتره إلا الخاصة»ء فلا 
يكفي مستحلة من العامة لأنه لم يبلغه وإنما يكفر من استحله وهو 

يعلم حزمته بالضرورة» . 

د المجد: , تعظيم المحامد وتوسيعها والزيادة في قد رها وصفتهاء”" . 

قال ابن القيم رحمه الله: «فالحمد لله الإخبار عنه بصفات كماله 
سبحانه وتعالى مع محبته والرضى به فلا يكون المحب الساكت حامداًء 
والمثنى بلا محبة حامداً حتى تجتمع له المحبة والشناءء فإن كرر 
المحامد شيئاً بعد شيء كانت ثناء فإن كان المدح بصفات الجلال 

والعظمة والكبرياء والملك كان مجدا»” . 
وقال أيضاً رحمه الله: «فنقول الإخبار عن محاسن الغير له ثلاثة 

اعتبارات اعتبار من حيث المخبر به واعتبار من حيث الإخبار عنه 

بالخبر» واعتبار من حيث حال المخبر فمن حيث الاعتبار الأول ينشأ 
التقسيم إلى الحمد والمجدء فإن المخبر به أما يكون من أوصاف 
العظمة والجلال والسعة وتوابعها أو من أوصاف الجمال والإحسان 

وتوابعها فإن كان الأول فهو المجد وإن كان الثاني فهو الحمد»”'. 

20757 /١/١ق( وانظر: «المحصول»:‎ 2)١95 1۱۷۳ء‎ /٤( «العواصم والقواصم»:‎ )١( 
للآمدي» و‎ )١5/5( للرازيء و «روضة الناظر؛: (00) لابن قدامةء و «الإحكام»:‎ 
لابن مفلح. و «شرح الكوكب»: (5757/1) لابن النجارء‎ )٤۷۳ /۲( «أصول الفقهه:‎ 
للمرداوي.‎ )176٠ /5( و «التحبير»:‎ 


() «درء تعارض العقل والنقل؛: /٤(‏ ۱۷). () الوابل الصيب»: .)١18-0(‏ 
(5) «بدائع الفوائد»: (95/7. 45).» وانظر «جلاء الإفهام؛: )٠٠١(‏ للمؤلف نفسه. 


سا لح التعريطاتالاعتقادية س ' 


وقال القاضي عياض رحمه الله: «لأن مجد يقتضى الثناء :بصفئات 
الجلال وحمد يقتضي لاء بحميد الفعال»“ , 
قال ابن العربى رحمه الله: «التمجيد هو التشريف. والإخبار عن الذات 
: ف O‏ 
بعظم ما لها من الصقات» 
وقال أيضاً رحمه الله: «التمجيد هو الإخبار عن صفاته .التى فيها 
العلو والعظمة؛ لإن إلمجد هو نهاية الشرف»“ 
وقال الخازن رحمه الله : «والتمجيد الثناء بصفات اللجلال)9, 
د مخادة ومحارية الله ورسولة : 
. «المحادة مغالبة ومعاداة حتى يكون المتحادين غالبا والآخر مغاو: ب : 
«ویحاد الله يعني من يكون في حد وجانب من الله وزسوله» 
ومحاربة الله ورسوله: «هى المغالبة على خلاف ما أمر الله ورسوله ' 
إذ المحاربة لذات الله ورسوله محال»” ‏ 
والمحاربة على نوعان: 
٠‏ - محاربة باليد. 7- محاربة باللسان)» 
وقال الخازن رحمة الله: «وأصل المخادة فى اللغة المخالفة والمنجانية . 
)١(‏ «إكمال المعلم»: (؟/707)», وانظر «إكمال الإكمال»: (516/5) للأبي. 
().«عارضة الأحوذي»: YD‏ 
(۳) «القبس؟2: (۲۱۷/۱).' . 4 
(5) «تفسير الخارن»: (١/١١)ء‏ وانظر: «النظم المستعذب»: )۸١/١(‏ لاب 8 و 
لمطلع؟ : : (AY)‏ للبعلي» و «فتح الرجيم» E‏ للسعدي. 
(0) «الصارم المسلول» :(۲۳) لابن تيمية » وانظر (۲۷) للمرجع نفسه. 
(3) «تفسير السمعاني»: (۲/ .)١۲۳‏ 
(۷) «الصارم المسلول» :(0"850 . (8) المرجع السابق: .)۳۸١(‏ 


ل التعريفات الاعتقادية 


انط 

والمعادة واشتقاقه من الحدء يقال حاد فلان فلاناً إذا صار في غير 

حده وخالفه في أمره وقيل معنى يحاد الله ورسوله أي يحارب الله 

ورسوله ويعاند الله ورسوله)"" . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «المحادة المعادة والمخالفة والمنازعة 
وهي مفاعلة من الحد كأن كل واحد منهما تجاوزه حد الآخر»" . 

وقال ابن حجر رحمه الله: «قوله #يحادون» قال في الأصل أي 
يشاقون وهي مفاعلة من المحادة وكأن أصله أن العدو يلاقي عدوه 

بحد السيف أو أن كلا منهما يجاوز الحد في العداوة»" . 

وقال ابن كثير رحمه الله: «المحاربة هي المضادة والمخالفة وهي صادقة 
على الكفر وعلى قطع الطريق وإخافة السبيل» . 
وقال ابن الغربي رحمه الله: «الحرابة تكون بالاعتقاد الفاسد وقد تكون 

بالمعصية فيجازى بمثلها»”" . 

د محدثات الأمور: « وأما المحدثات التي ذكرها النبي عشم فهي المحدثات 
في الدين وهو أن يحدث الرجل بدعة في الدين لم يشرعها الله والإحداث 
في الدين مذموم من العباد: والله يحدث ما يشاء لا معقب لحكمه,” , 

قال الأزهري رحمه الله: «ومحدثات الأمور ما ابتدعه أهل الأهواء 

.)٠٠۳ /1( «تفسير الخازن»: (۲/ ۳۷۸). (۲) «النهاية»:‎ )١( 

(۳) «هدي الساري»: (۱۰۹). 

(5) «تفير ابن کثیرا: .)٤۷/۲(‏ 

(0) «تفسير ابن العربي»: (0۹1/۲)»وانظر : (المحادة): «تفسير الطبري٤: »)۱۷١ /٠١(‏ 

۲۵/)ء و «غريب القرآن»: (۹۷). و(077) للسجستاني» و «مجمل اللغة»: 


.)1١17/17( لابن فارس» وانظر في المحاربة «فتح الباري؟:‎ )٠١ /١( 
. «مجموع الفتاوى»: (511//5)» وانظر: (تعريف البدعة)‎ )( 


KEN 
. من الأشياء التي كان السلف الصالح غلى غيرها»”‎ 
: قال البغوي رحمه الله: «محدثات الأمور .ما أحدث على غير قياس‎ 
أصل من أصول الدية»”" ؛‎ 
' ار اله «ما لم يكن معروفاً في كتاب ل ئة‎ 
ْ ۱ . ولا إجماع»”‎ 
! وقالت اللجنة الدائمة .للإفتاء: «محدثات الأمور ما أحدثه الناس فيي‎ 
دين الإسلام من البدع في العقائد والعبادات. ونحوها مما لم یات به‎ 
ْ . ^» كتاب ولا سنة ثابتة عن رسول الله مولت‎ 
, د المحكم والمتشايه:‎ 
ْ المحكم والمتشابه العام: الک «فإحكام الكلام إتقانه بتمييز لصق‎ 
١ من الكذب في أخباره» وتمييزالرشد والغي في أوامره؛ والقرآن كله محکم.‎ . . 


التعريطات الاعتقادية س 


بمعنى الإتقان .... فالتشابه هنا هو تمائل الكلام وتناسبه بحيث يصدق بعضه ‏ . 


بعضا فإذا أمر بأمر لم يأمر بنقيضه في موضع آخرء بل يأمر به أو بنظيره أو 
بملزومائه وإذا نهى عن اشيء لم یار به في موضع آخره بل يتهى عله أو عن ش 
نظيرة أو عن ملزوماتهء إذا لم يكن هناك نسخ . 
والمحكم والمتشابه الخاص: «والتشابه الخاص هو مشابهة الشيء ْ 
لغيره ه من وجه مع مخالفته له من وجه آخرء 'بحيث يشتبه على بعض ! 
الناس أنه هو أو هو مثله وليس كذلك. : 
والإحكام هو الفصل ينهم» بحيث لا يشتبه أحدهما بالآخر» وه وهنا 


.(T-A/Y» «تهذيب اللغة: (503/1). زفق شرح السنةه:‎ )١( 

(۴) «جامع الأصول»: ۸ 4). 1 

(5) «فتاوى اللجنة الدائمة؛: (75/ ۳۲۲)ء وانظر (المشارق»: (1/ 187) للقاضي عياض '. 
(0) «مجموع الفتاوى» 0/ MN.‏ التدمرية) . ۱ 


س التعريمات الاعتقادية 


e 


التشابه إنما يكون بقدر مشترك بين الشيئين مع جود الفاصل بيتهما» . 
أقوال العلماء في المحكم والمتشابه'”: 

1 المحكم ما استقل بنفسه» ولم يحتج إلى بيان» والمتشابه ما احتاج 
إلى بيان . 

- المحكم ما علم العلماء تأويلهء والمتشابه ما لم يكن للعلماء إلى 
معر فته سبيل كقيام الساعة. 

5- المتشابة ما اشتبهت معانيه . 

5- المتشابه ما يؤمن ولا يعمل به. 

8- المتشابه المنسوخ والمحكم الناسخ . 

و المدارة: التلطلف مع الغير لإستخراج منه الحق أورده عن الباطل»" . 
وقال القاضى عياض رحمه أللّه: «وهذا من المدارة وهو بذل الدنيا 

.)357 /۳( المرجع السابق:‎ )١( 

(۲) «مجموع الفتاوى»:(/2)458-410//19 وانظر: (۱۳/ ۷۲ء )۱۷١‏ من المرجع نفسه. 
وانظر: «تفسير الطبري»: (۳/ )17٠١‏ وما بعدهاء و اذم التأويل»: )150١(‏ لابن قدامة» 
و «قواطع الأدلة»): )۷٤/۲(‏ للسمعاني» و «الواضح»: () لابن عقيل» و 
«الموافقات»: (01/1)ء و «الاعتصام»: )۲۳۳/١(‏ للشاطبي» و «المسودة»: (١١1)ء‏ 
و اتفسير ابن عطية»: 2)١7/17(‏ و #تفسير ابن الجوزي»: /1١(‏ ٠۲۸)ء‏ و اتفسير القرطبي؟: 
4640٠١ 7١5(‏ و «شرح الكوكب»: (؟57/5١)‏ لابن التجارء و «تفسير الماوردي»: 
(١/774)ء‏ و «المقهم»: (146/5) للقرطبي› و «قانون التأويل»: (۳۷۲) لابن 


العربي » و «التحبير»: (۳/ 146) للمرداوي ۔ 
5) «الروح»: )۳١١(‏ لابن القيم. 


سل و التعريطاتالاعتقادية س 


لصلاح الدنيا والدين 0 ۰ 
وقال ابن بطال رحمه الله: «المدارة من أخلاق المؤمنين وهي خض ١‏ 
الجناح للناس ولين الكلمة وترك الإغلاظ لهم في القول» . 
قال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «وأما المدارة فهى درء 
المفسد بالقول اللين وترك الخلظة أو الإغراض عنه إذا خيف شرهء :أو 
ا 17 مابس“ ْ | 
د المداهنة: , التلطف مع الغير ليقره على باطله ويتركه على هوام“ 
. "والمداهنة والمداهن الكذاب والمنافق وهو من الإدهان وهو الجري في 
الباطن على خلاف الظاهر»“ ١‏ 
١‏ قال القاضي عياض رحمه الله: كك المداهنة المذمومة المحرمة : 
وهو بذل الدين لصلاح الدنيا»" . 00 
وقال السمعاني رحمه الله: «والمداهن هو ذو الوجهين وهو الذي ١‏ 
يكون في قلبه خلاف لسانه» ولسانه خلاف قلبه» . 
وقال ابن حجر رحمه الله: «المداهنة من الدهان وهو الذي يظهر ` 


e «إكمال المعلم»:‎ )١( 

(۲) «شرح ابن بطال للبخارئي؛: (9/ ۵ ۰)۴۰ ونقله ابن حجر في الفتح: .)046/١١(‏ , 

(؟) «الدرر السنية»: (۷۲/۸)ء وانظر: «روضة العقلاء9: )7١(‏ لابن حبان» و «تفسيز ابن ' 
العربي» : 41/9( و «الآداب الشرعية»: 9 ) لابن مفلح» و «المفهما: ش 
) للقرطبي» و «الفروق»: (7317/4) للقرافي» و «فتح الباري؟: /١(‏ /01)ء 

و الفتاوی الحدیثه: )۳١(‏ لاين حجر حجر الهيتمي » و انسيم الرياض»: (979/4) للخفاجي. 

زفق «الروح) : :)1-0( لابن القيم . : 0 

(5) «تفسير البغوي»: «(Y/N‏ وانظر شرح السنةا :011 من المرجع نفسه , 

() «إكمال المعلم؛: (/. : 

)¥( «تفسير السمعاني»: : lo)‏ م وانظر (5/ ۲۰) من المرجع نفسه. 


ل التعريفات الاعتقادية 


E 
على الشيء ويستر باطنه وفسرها العلماء بأنها معاشرة الفاسق وإظهار‎ 
. الرضا بما هو فيه من غير إنكار عليه»""‎ 
. وقال السجستاني رحمه الله: «والإدهان النفاق وترك المناصحة والصدق"‎ 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «فالمداهنة ترك ما يحب‎ 
لله من الغيرة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر والتغافل عن ذلك‎ 
. لغرض دنيوي» وهوى نفساني»‎ 
د المدح؛ هو الإخبارعن كون الممدوح مستحقأ لأن يفعل به ما يطرح به أو‎ 


٤ 03‏ 
يلتن به" 5 


يقال الإخبار عن محاسن الغير إما أن يكون إخباراً مجرداً من حب 
وإرادة أو مقروناً بحبه وإرادته فإن كان الأول فهو المدح وإن كان 
الثانى فهو الحمد»" . 

وقال السفاريني رحمه الله : «وعرفاً ما يدل على اختصاص الممدوح 
بنوع من الفضائل فهو أعم من الحمد» لأن الحمد مختص بكونه على 


.)055/١١( «فتح الباري»:‎ )١( 

(؟) اغريب القرآن»: (77١)ء‏ وانظر: (401) من المرجع نفسه. 

(۴) «الدرر السنية»: (۸/١۷)ء‏ وانظر: «تهذيب اللغة»: )5١7/7(‏ للأزهري؛ و «الآداب 
الشرعية»: (519/7) لابن مفلحء و «تفسير ابن العربي»: (0855/4).ء و «الفروق1: 
(757/5) للقرافي» و «روضة العقلاء؛: (-7) لابن حبان» و «المفهم»: (5175/7) 
للقرطبي » و الفتاوى الحديثة؛: )۳١(‏ لابن حجر الهيثمي» و «نسيم الرياض»: (5379/14) 
للخفاجي . 

)٤(‏ «الصواعق المرسلة»: )١417/١/7(‏ وانظر: )١5817/7(‏ من المرجع نفسه. 

(5) «بدائع الفوائد: (97/5) لابن القيم . 


سسب ZY‏ التعريفات الاعتقادية اا 
الجميل الاختياري بقال مدبحت زيداًالحسنه ولا يقال حمدء لأن الْحَبنِن 
ليس باختاري لزید“ ش 

قال الماوردي رمه الله: «فأما الفرق بين الحمد الد فهو أن 
الحمد: لا يستحق إلا على فعل حسن» والمدح .قد يكون. على فغل 
وغير فعل» فكل حمد مدخ ولیس كل مدح و 

وقال المرداوي رة ألله: «الحمند والمدح إخوان في الاشتقاق ' 
الأكبر لا مترادفان ويشتركان - أيضاً > في: المعنى ؛ لذن الحمد هو , 
الثناء على على الجميل الاحتياري من نعمة وغيرهاء والمدح هو العناء : 

على الجميل مطلقا فا شتركا في. الثناء» و لکن أ 
الحمد يختص بأهل العلم بخلاف المدح» . ' 


والمذهب: 5 


في الفقه: ١ما‏ قاله المجتهد بدليل ومات قائلاً به وكذا ما ا اجى 


درق قله عن فقل ار زا ر 


وقال المرداوي رحمه الله: «والمراد هنا على a‏ الأئمة أي آراؤهم 
واختيارهم وما ذهبوا إليه من الأدلة والأحكام»”” . 5 
ش وفى الاتحاهات الفكرية: «المذهب مجموعة مباديء وآراء متصلة : 


r» «لواتح الآنوار»:‎ )١( 
(ot: «تفسير الماؤردي»‎ )١( 

(۳) «التحبير» : 4)0١/1(:‏ وانظر: «الفروقا: (rv)‏ للعسكري» و. (تفسير آبي السعودا: 
1/١0‏ و «التحفة انظامية في الفروق الإصطلاحية؛ : (97. *91) لعلي أكبر محمود. 
(5). «الروض المربع' : 0D‏ للبهوتي» وانظر «المسودة»: (575). :)٥۳۳(‏ و «أصول 1 
الفقه؛: )١605/4(‏ لابن مفلح› و #الدرر السنيةة A/D:‏ 4( 2 

. 3307/1 : «التحبيرا‎ )٥( 


س التعريفات الاعتقادية حتب سيب كيم و ت 


ومنسقة لفكر أو لمدرسة ومنه المذاهب الفقهية والأدبية والعلمية 


والة فة٤‏ . 
تا المراء: رهو كثرة الملأحاة للشخص لبيان غلطه وإفحامه والباعث على 
ذلك الترفع." . 


قال الغزالي: «المراء طعن في كلام الغير لإظهار خلل فيه)”” . 
وقال ابن الجوزي رحمه الله: «المراء استخراج غضب المجادل»“ . 


وقال ابن العربي رحمه الله: «وأما المراء فهو المجادلة فيما تعلم أنه 
باطل» أو على البدعة» . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «المراد الجدال والتماري والمماراة المجادلة 
على مذهب الشك والريبة»” . 

وقال ابن الوزير رحمه الله: «إنما القبيح المراء» وهو ما يغلب على 
الظن أنه يهيج الشر ولا يقصد به صاحبه إلاحظ نفسه في غلبة 
الخصوم»”" . ' 


)١(‏ «المعجم الفلسفي»: (174) لمجمع اللغة العربية بمصر. 

49 «مختصر منهاج القاصدين»: )18١1(‏ للمقدسي. 

() «فيض القدير»: )١١١/7(‏ للمناريء و «التوقيف على مهمات التعاريف»؛: (/11419) 
للمؤلف نفسه. 

() «تفسير ابن الجوزي»: (97/0). 

(5) «قانون التأويل»: .)۳۸١(‏ 

.)۳۲۲ /٤( «النهاية»:‎ )5( 

(۷) «العواصم والقواصم»: (۳۳۸/۳)ء وانظر «الآداب الشرعية»: )١8/1(‏ لابن مفلح. 
و «شرح الكوكب المنير»: )۳١١ /٤(‏ لابن النجارء و اتفسير الخازن»: (١/۱۲۷)ء‏ 
و «شرح العقيدة الطحاوية؛: (578). و اعارضة الأحوذي»: )١59/8(‏ لابن 
العربي» و «تنوير المقالة»: ۲ ۳۷۳) للتأتي . 


التعريفات الاعتقادية طسب 


a 


ت المراء في القرآن: «المراء في القرآن 9 0 اثنان في آية 'يجخدها 

أحدهما ويدفعها أو يصير فيها إلى الشك  ١‏ 

قال الخطابي رحمه الله: «معنى المراء هنا الشك فيه كقوله : فد 
تك في مرية نه [هود: ]٠۷‏ أي في شك» ويقال بل المراء هؤ الجدال. 
المشكك فيه . 

. قال ابن د بطة رحمه الله: «فالمراء فى القرآن المكروه الذي نهى عنه 
رسول الله يم ويتخوف على اع الكفر والمروق. عن الدين 
ينصرف على وجهين. أحدهما: قد كان وزال وكفي المؤمنين موؤنته 
وذلك بفضل الله ورحمته ثم بجمع عثمان بن عفان» اه كلهم على' 
إمام واخ اللات ههر زو المعروافة د كان قري كل جر 
من أصحابه بحرف' يوافق لغته وبلسان قومه الذي يعرفونه 'فكان إذا. 
التقى الرجلان فسمع أحدهما يقرأ بجرف لا يعرفه وقد قرأ'هر ذلك' 
الخرف بغير تلك اللغة نكر على صاحبه وربما قال حرفي خيز من 
حرفك ولغتي أفصح من لغتك وقراءتي خير من قراءتك 0 عن 
ذلك»" . 2 

ثم قال.رجمه الله: «وقد بقي المراء الذي يحذره المؤمنون ويتوقاه 
العاقلون وهو المراء الذين بين أصحاب الأهواء وأهل المذاهب والبدع؛ 
وهم الذين يخوضون في آيات الله ويتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة 
وابتغاء تأويله - الذي لا يعلمه إلا الله والراسخون في العلم - 
(1) «جامع العلم»! (141) لأبن غبدالبر. 


(۲) «معالم السنن»: (1170/5). 
(۳) «الإبانة الكبرئ»: (۲/ .)1۱۸-٦1١‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


- 
يتأولونه بأهوائهم ويفسرونه بأهوائهم ويحملونه على ما تحمله عقولهم 
فيضلون بذلك ويضلون من اتبعهم عليهم)»” . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «والمراء فى القرآن كفر وهو يكون تكذيباً 
وتشکیکا»" . ١‏ 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «هو أن يكون في لفظ الآية روايتان 
مشتهرتان من السبع أو في معناها وكلاهما صحيح مستقيم» وحق 
ظاهر فمناكرة الرجل صاحبه ومجاهدته إياه فى هذا مما يزل به إلى 

الكفر»” . 1 

د مرض القلب : رهو نوع فساد يحصل يعسد به تصوره وإرادته» فتصوره 
بالشبهات التي تعرض له حتى لا يرى الحق أويراه على خلاف ما هو عليه 
وإرداته بحيث يبغض الحق النافع ويحب الباطل الضار . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «مرض القلب خروج عن صحته واعتداله» , 
وقال أيضاً رحمه الله: «مرض القلب نوعان لا يتألم به صاحبه في 
الحال كمرض الجهل ومرض الشبهات والشكوك والنوع الثاني مرض 

مؤلم له في الحال كالهم والغمء والحزنء والغيظ»” . 

وقال السعدي رحمه الله: «مرض القلب اعتلاله وهو نوعان مرض 

شكوك في الحق ومرض شهوة للأمور المحرمة»" . 

.)۳۰۲/۱۶( المرجع السابق. (۲) «مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

(۳) «جامع الأصول»: .)۷١٠/۲(‏ 

(5) «مجموع الفتاوى»: .)۹۳/٠١(‏ وانظر: )١۳١ »۹٤(‏ من المرجع نقسه. 

() «شفاء العليل»: (۹۸). 


(5) «إغاثة اللهفان»: (۲۲/۱) بتصرف يسير. 
(۷) «تفسير السعدي»: (517/6). 


ورد ش التعريطات الاعتقادية للا 


وقال أيضاً رحمه الله: «وأما القلب المريض. فهو الذي إنجؤفت: 6 
قوتيه.العلمية أو العملية أو كليهما» . 0 

وقال اين شظوز ا رخ الله: «مرض القلب كل ما خرج به الإنسان؛ 
عن الصحة في الدین»“ 
د المروق؛ «المارق الخارج عن الطاعة والمطارق للجاعة” . 

وقال البيضاوي إرحمه الله: «التارك لدينه صفة مؤكدة .للمارق. أي 
الذي ترك جماعة المسلمين وخرج عن جملتهم»©. شْ 

وقال التأتي رحمه الله: «ومعنى يمرق يخرج من الدين» 

| وقال ابن بطال رحمه الله: «فالمروق عند أهل اللغة ا يقال 


مرق من الدين مروقاً خرج .ببدعة أو ضلالة»” . 


ت المسائل و : «التي يكون كل قول من تلك الأقوال سائغا ألم 
يخالف إجماعا "2 


الها فهو هذه اللبسائل الاجتهادية اختلف فيها فة الأمصار 1 
اللو 1 
قولين 


(1) «تيبيز اللظيف المنان:. (7555).. وانظر'«القواعد الحسان»: القاعدة (۳۳) للمؤلف نفسنه. 

٠‏ (5) «لسان العرب»: مادة. (مرض) . ش 

() «جامع الأضول»: /1١(‏ ٠٤ء‏ ۷۹) لابن الأثير. 

() «فتح الباري»: (۱۲/ ۴۱۰) لابن حجر 

(5) «غرر المقالة»: TD.‏ 

(5) «شرح ابن بطال للبخاري»: . (/ 586)» وانظر «المشارق»: ام و «إكمال 
المعلم؟: 0 )1١‏ كلاهما .للقاضي عياض . 

48 «مجموع الفتاوى) (TD:‏ 

.(-EA/D : «شرح اللمع؟‎ (A) 


ل التعريفات الاعتقادية حيس _لست | ]ب 

وقال الشاطبي رحمه الله: «ومنها أنه لا يصح اعتمادها خلافاً في 
المسائل الشرعية لإنها لم تصدر في الحقيقة عن اجتهاد ولا هي من 
مسائل الاجتهاد وإن حصل من صاحبها اجتهاد فهو لم يصادف فيها 
محلاً فصارت في نسبتها إلى الشرع كأقوال غير المجتهد وأنما يعد في 
الخلاف الأقوال الصادرة عن أدلة معتبرة في الشريعة كانت مما يقوى 
أو يضعف» وأما إذا صدرت عن مجرد خفاء الدليل أو عدم مصادفته 
فلا فلذلك قيل لا يصح أن يعتد بها في الخلاف كما لم يعتد السلف 
الصالح بالخلاف في مسائلة ربا الفضل والمتغة ومحاشي النساء 
وأشباهها من المسائل التي خفيت فيها الأدلة على من خالف فيها» . 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «والضرب الآخر من الاختلاف 
لا يزيل الألفة» ولا يوجب البراءة» ولا يقطع موافقة الإسلام» وهو 
الاختلاف الواقع في التوازل التي عدمت فيها النصوص في الفروع» 
وغمضت فيها الأدلة فيرجع في معرفة أحكامها إلى الاجتهاد»" . 

وقال ابن جزي رحمه الله: «وضرب يسوغ فيه الاجتهاد» وهو 
المسائل التى اختلف فيها فقهاء الأمصار على قولين فأكثر)”” . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وإنما دخل هذا اللبس من جهة أن القائل 
يعتقد أن مسائل الخلاف هي مسائل الاجتهاد» كما اعتقد ذلك 
طوائف من الناس ممن ليس لهم تحقيق في العلم . 

والصواب ما عليه الأئمة أن مسائل الاجتهاد ما لم يكن بها دليل 
() «الموافقات»: 0065/4 ٠‏ 


(؟) «قواطم الأدلة»: .)٠٤/١(‏ 
(۳) «الوصول إلى علم الأصول»: .)551١(‏ 


التعريطات الاعتقادينة ل ' 


EE 

يجب العمل به وجوبا ظاهرآمثئل حديث صحیح» لا معارضن له من ' 

جنسهء فيسوغ فيها + إذا عدم فيها الدليل الظاهر الذي يجب العمل به 
- الاجتهاد لتعارض الأدلة أو لخفاء الأدلة فيها)”" . 

وقال الطوفي رجمه اله: «القطعية ما وجب. اعتقاد الحكم ا 
قطغك ولم يجز اعتقاد نقيضه ولا جوازهء .وإن كان : محتمالا» 
والاجتهادية بخلافه» وذلك تاب للدليل» فما دل عليه دليل قاطع . لا 
يحثمل الخلاف» أو احتمله احتمالاً. ضعيفآء ليس له من القوة !ما ' 
يُعول عليه لاجله» فهو قطعي» وما دل عليه دليل ظني تحمل النقيض ؛ 
احتمالا قويا يُعذر فيه من صار إليه عقلاً وعرفاً؛ فهو اجتهادي»”". . 

. وقال الزركشي رجمه الله: «الركن الثالث المجتهد فيه وهو كل جکم ۰ 
شرعي عملي أو علمي يقصد به العلم ليس فيه دليل قطعي»”". ١‏ | 
د المستأمن: «فهو الذي يقدم بلاذ المسلمين من غير استيطان لهاء وهؤلاء ٠‏ 

أربعة أقسام رسل وتجارومستجيرون حتى يعرض عليهم الاسلام: والقرآن فإن 
شاؤوا دخلوا فيه وان شاؤوا رجعوا إلى بلادهم وطالبوا حاجة من زيارة أوغيرها ,0 

0 «رفع استباحة دم الحربي ورقه وماله خخين : 

قتاله أو العزم عليه مع استقراره تحت حكم الإسلام مدة ما . 


.)٠١ /۳( «إعلام المؤقعين»:‎ )١( 

(؟) اشرح مختصر الروضةا: (117/5). 

(۴) «البحر المحيط»: E)‏ وانظر: «الواضح»: (ه/ ۴۷۰ ۳۷۱) لابن عقيل» و 
«شرح الكركب»: (189//5) لابن النجار» و «شرح المنهاج؟: (۲/ ۸۳۷) للإصفهاني» 
و «المسودةا: (495): 

(4) «أحكام أهل الذمةا: (E11)‏ 

(5) «شرح حدود ابن عرفه»: (۱۹۸) للرصاع التونسي . 


ل التعريفاتالاعتقادية 


ص 
وقال البعلى رحمه الله: «المستأمن من دخل دار الإسلام بإمان طلبه» . 
وقال ابن عابدين رحمه الله في حاشيته: «المستأمن هو من يدخل دار 


غيره اا . 
د المسجد ١‏ «وكل موضع قصد الصلاة فيه قد اتخذ مسجداء بل كل موضع 
يُصلى فيه يسمى مسجد . 


قال ابن تيمية رحمه الله: «واتخاذ المكان مسجداً وهو أن يتخذ 
للصلوات الخمس وغيرها كما تبنى المساجد لذلك» والمكان المتخذ 


1 


مسجداً إنما يقصد به عبادة الله ودعاؤه)» . 


قالت اللجنة الدائمة للإفتاء: «المسجد لغة موضع السجودء زارا 
كل ما أعد ليؤدي فيه المسلمون الصلوات الخمس جماعة» وقد يطلق 
على ما هو أعم من هذا فيدخل فيه ما يتخذه الإنسان في بيته ليصلي 
النافلة أو ليصلي فيه الفريضة عند وجود مانع شرعي يمنعه من أدائها 
جماعة في المسجد الذي يقيم الناس فيه الجماعة»'” . 
د المعاداة: ,أي إظهار العداوة بالفعل كالجهاد لأعداء الله واليراءة منهم والبعد 
عنهم باطنأ وظاهراً إشارة أنه لا يكني مجرد بغض القلب»"" . 
«وأصل الموالاة الحب وأصل المعاداة البغض» وينشأ عنهما من أعمال 
)١(‏ «المطلع»: ((. 
»)١77/4( )۲(‏ وانظر: «حاشية الروض المربع»: )7١7/5(‏ لابن قاسم. 
زفرف كتاب التوحيد» لمحمد بن عبدالوهاب» باب ما جاء من التغليظ فيمن عبد الله عند 
قبر رجل صالح فكيف إذا عنده. 
() «مجموع الفتاوی٤: .)۱۹۳/١(‏ 
(0) «فتاوى اللجنة الدائمة»: (5/ 425١١‏ وانظر: «المغرب»: )۲٠۸(‏ للمطرزي» و «المصباح 


المنير»: مادة (مسجد) للفيومي . 
() «تيسير العزيز الحميده: (480). 


التعريطات الاعتقادية بل 


سس 
القلوب والجوارح 507 فى حقيقة الموالاة والمعاداة كالنصرة والأنس 
ا EGS‏ 
قال ابن تيمية رحمه الله: «ومن المعلوم أن المعاداة التي في القلب 
توجب إرادة الأذى لمن يُعادي» فإذا كان ا قادرا اجتمعث القذرة ' 
مع الإرادة الجازمة وذلك يوجب لقتو : ش 
وقال أيضاً رحمه الله: «والعداوة ت AE‏ و المخالفة أ" 
وقال أيضاً رحمهالله: «والموالاة تقتضئى' الموافقة والمتابعة): كما أن 
المعادة تقتضي المخالفة والمجانبة فمن وافقته مطلقاً فقد واليته مطلقاء 
٠‏ ومن وافقته في غالبا الأمؤر فقد واليته في غالبها» . ۰ 
ت المعاهد : الذي بينك وبيته عهد ومهادنة من الكطان , 1 
: وقال ابن بطال رخن الله «والمعاهد الذي بينه وبين الإمام عهد رهد ش 
وقلا فر د و بد ل عرد مع المسلمين : 
سواء كان بعقد جزية أو هدنة من سلطان أو أمان سل" 
وقال الفيومي رحمه الله: «والعهد 00 والموثق والذمة ومنه قبل ْ 
للحربي ل بالأمان ذو عهد ومغاهد)) 


. )7196 «الدرر السنية»: (؟/‎ )١( 

(؟) «منهاج السنة؟:00/8/50. 

(۳) «مجموع الفتاوئ؟: f0:‏ م 91( 

04/0) : وانظر: «بدائع الفوائد»‎ »)٤44/۱۰( «مجموع الفتاوي؛:‎ )٤( 
«جامع الأصول»: (457//7) لابن الأثير.‎ )5( 

(1) «نظم المستعذب»: (165/1, 19), 

)۷( «افتح الباري»: (۱۲/ .)۲۷١‏ 

(۸) «المصباح المنير: مادة (عهد)ء وانظر: (تعريف المستأمن). 


س التعريفات الاعتقادية 


انسل ون 
د المعرفة؛ رهي مركبة من تصور وتصديق» فهي تتضمن علمأ وعملاء وهو 
تصديق القلب» فإن التصور قد يشترك فيه المؤمن والكافر؛ والتصديق 
يختص به المؤمن فهو عمل قلبه وكسبه,!" . 

وقال ابن النجار رحمه الله: «وتطلق المعرفة على مجرد التصور الذي 
لا حكم معه)”" 

وقال ابن الحاجب رحمه الله: «والعلم ضربان علم بمفرد ويسمى 
تصوراً ومعرفة وعلم بنسبة ويسمى تصديقآ وعلماً)””" . 

وقال أبو نصر المروزي رحمه الله: «والمعرفة عقد بضمير القلب» 

وقال التهانوي رحمه الله: «وهي تطلق على معان منها العلم بمعنى 
الإدراك مطلقاً تصوراً كان أو تصديقا»” . 

والفرق بين العلم والمعرفة: «أحدها: أن المعرفة تتعلق بذات الشيء 
والعلم يتعلق بأحواله فتقول عرفت أباك وعلمته صالحا عالماًء ولذلك 
جاء الأمر فى القرآن بالعلم دون المعرفة كقوله تعالى: ل فاعلم أنه لا إله 
الله [محمد: 0]ء وقوله: اعلَموا أن الله شديد العقاب ‏ [المائدة: مه]ء 
وقوله : فَاعلَمُوا نما أنزل بعلم الله ) [هود: ]٠١‏ . فالمعرفة حضور صورة 
الشيء ومثاله العلمي في النفس» والعلم حضور أحواله وصفاتهء ونسبتها 


0 


() شرح إبن رجب للبخاري»: )۸٠ /١(‏ على ترجمة البخاري في صحيحه: (باب قول 
النبي ات ّم أنا أعلمكم بالله وأن المعرفة فعل القلب لقوله تعالى: #ولكن يؤاخذكم 
بما كسبت قلوبكم»). 

(۲) «شرح الكوكب المنير»: (19/1)» وانظر «شرح مختصر الروضة»: )174/1١(‏ للطوفي. 

(۳) «منتهى الوصول»: .)٥(‏ 

2 اتعظيم قدر الصلاة): (۷1۷/۲). 

(5) «كشاف اصطلاحات الفنون»: (9/ 4944). 


7 التفريضات الاعتقادية کے 
ل ا اقم ي والعلم يشبه التصديق . 

الثاني : أن المعرفة - في الغالب ا 
بعد إدراکه» فإذا أدركه قيل عرفه» ,أو تون لم وصف له 'بصفات 
قامت في نفسهء فإذا رآه وعلم أنه الموصوف بهاء قيل. عرفه ٠.١‏ 
فالمعرفة تشبه الذكر للشيء وهو حضور ما كان غائباً عن الذكر» ' 
e‏ الإنكار وضد العلم الجهل. ْ 

الوجه الثالث: - من الفرق - أن المعرفة تفيد تمييز المعرؤف , 
قن E‏ دا رطق EE‏ وهذا الفرق غير , 
الأولء فإن ذاك يرجع إلى إدراك الذات وإدراك صفاتهاء وهذا برجع 
إلي تخليص الذات من غيزهاء وتخليص صفاتها من صفات غيرها ,: 

, الفرق الرابع: إنك | إذا قلت علمت زيداًء ولم يفد المخاطب شيعا‎ ٠ 
' لأنه ينتظر بعد أن تخبره. على. أي حال علمته فإذا قلت كريماً أو‎ 
شجاعا حصلت له الفائدة» وإذا قلت عرفت زيداً استفاد المخاطب‎ 
' أنك أثبته وميزته من غيره ولم يبق منتظراً لشيء آخرء وهذا الفرق' في‎ 
. اتتحقيق إيضاح للفرق الذي قبله‎ 

الفرق الخامس: - وهو فرق العسكري في فروقه' ۰ وفروق غيره . 
- أن المعرفة علم بعين الشيء ء مفصلاً عما سواه» عاو نم من 
قد يتعلق بالشيء مجماگ" . 

وقال ابن تيمية رخمه الله: «والعلم الذي AA‏ العو ل" 
يسمى معرفة» كما في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» و 


)١(‏ أنظر: «الفروق»: 0 للعسكري. 
(؟) «مدارج السالكين؟: (۳/ 05-1003" . 


س التعريفات الاعتقادية 


2 

ما تحبه القلوب مع العلم ...» وقد يراد بلفظ المعرفة العلم الذي 

المعلوم به كلياً عام وقد يراد بلفظ المعرفة ما يكون معلومة الشيء 

بعينه» وإن كان لفظ العلم يتناول النوعين فى الأصل» . 

و المعصية: دهي مخالفة الأمرالشرعي." 5 

وقال ابن القيم رحمه ألله: «فالفسق أخص بارتكاب النهى ولهذا يطلق 

عليه كثيراً كقوله تعالی : وان تَفْعلُوا فته فسوق بكم 4 [البقرة: »]158١‏ 

والمعصية بمخالفة الأمر»" . 

د المعلوم من الدين بالضرورة: , وهو أن يكون قطعيأ مشهورأ بحيث لا يخطى 
على العامة المخالطين للعلماء بأن يعرفون بداهة من غير افتقار إلى نظر 
واستد لال . 

قال الإمام الشافعي رحمه الله: «العلم علمان علم عامة لا يسع بالغاً 

)٦۲/۲( «درء التعارض»: (9//ا1, ۱۳۸) باختصارء وانظر «بدائع الفوائد»:‎ )١( 
للمؤلف نفسه» و «الحدود الأنيقة»: (11 , 1۷) لزكريا الأنصاري» و «التحفة النظامية1:‎ 
للسمعاني» و «التحبير!:‎ )۲۸٠١ /۳( لعلى أكبر محمود» و «قواطع الأدلة»:‎ (۱۲۸ ۷( 
للمرداودي.‎ )۲٤۳ /۱( 

() «مجموع الفتاوى»: (۲۹۹/۸)ء .)۳١۱/۳(‏ وانظر: «الواضح»: (۱۳۳/۱) لابن عقيل؛ 
و «العدة»: )١1۳/١(‏ لأبي يعلي ١‏ «التمهيد؛: )٦۳/١(‏ للكلوذانيء و «التبصير في 
معالم الدين»: (175) لابن جرير» و «قواطع الأدلة»: (7/1) للسمعاني» و «البحر 
المحيطه: )۳۹١ /١(‏ للزركشي» و «الحدود الأنيقة»: )۷١(‏ لزكريا الأنصاري» و 
«الإحكام»: )15/١(‏ لابن حزم و «الحدود الفقهية»: (5917) للمجددي.ء و 


«التحبير» : 0/0 للمرداوي. 
(۳) «مدارج السالكين»: (۳۹۲/۱). 
(؟) «الفتاری الحديثية»: )۰۰( لابن حجر الهيثمي . 


التعريمات الاعتقادية سل 


ْ KEI ms 
غير مغلوب على عقله جهله».‎ 
' ؤقال آبو المظفر السمعاتي رحمهالله: «العلم باحكام الشريعة ضرزيان‎ 
' أحدهما. ما وجب فرض العلم به على الأعيان وهو ما لا يخلى مكلف‎ 
من التزامه والعمل به من أفعال وتروك كالصوم والصلاةء ووجوب الزكاة»‎ 
والح لمن يجد المال وتحريم الزناء وإباحة التكاح» وتخريم الرباء‎ 
وإباحة البيع» وتحريم الخمزء والقتل والسرقةء وكذلك كل ما يكثر‎ 
مواقعته من. المحظورات ويجب على كل مكلف أن يعلم وجوبها عليه‎ 
ْ '. لإستدامة التزامها0”‎ 
٠ وقال المحلي رحمه لله:. «وهو ما يعرف منه الخواص والعوام من‎ 
: غير" قبول للتشكيك أفالتحق. بالضروريات كوجوب الصلاة والصوم‎ : ' 
وحرمة الزنا والخمر»؟". ش 00 ش‎ 
0-0-6 ش وقال الخطابي رحمه الله:. «وكذلك الأمر في كل من‎ 
اجمعت عليه الأمة من أمور الدين إذا كان علمه: منتشراً كالضلوات‎ 
الخمس وصيام شهر رمضان والإغتسال من الجنابة وتحريم الزنا والخمر‎ 
ونكاح ذوات المحارم من نحوها من الأحكام إلا أن كرون رجل‎ 
حديث عهد بالإسلام إلا يعرف حدوهه فإذا نکر شيئاً منه جهلاً به لم‎ 
. يكفر وكان سبيلة سبيل أولئك القوم في تبقية اسم الدينْ عليه»‎ 
قال المرداوي: رحمه الله: (ومعنى كونه معلوما بالضرورة أن يستوي‎ 


)١(‏ «الرسالة»: (لاه"), 
() «قواطع الأدلة»: TEND:‏ وانظر: (۳/ ۲۱۷) من الع نفسه. 


قرف اشح المحلي على جع الجوامع!: (۲۳۸/۲). 
(5) «معالم السئن»: (928/5). 


ل التعريفات الاعتقادية 


ص 
الضروري فئن عدم تطرق الشك إليه» لا أنه يستقل العقل بإدراكه 
فيكون علماً ضروریا»"' . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأيضاً فكون الشيء معلوماً من الدين 
بالضرورة أمر إضافي فحديث العهد بالإسلام ومن نشا ببادية بعيدة قد 
لا يعلم هذا بالكلية» فضلاً عن كونه يعلمه بالضرورة» وكثير من العلماء 
يعلم بالضرورة أن النبي بم سجد للسهوء وقضى بالدية على العاقلة» 
وقضى أن الولد للفراش وغير ذلك مما يعلمه الخاصة بالضرورة» 
وأكثر الناس لا يعلمه آلبته»”" . 
د المغطرة : .هي وقاية شرالذتب,”27 

وقال الطبري رحمه الله: «وقد بينا فيما مضى أن الغفران والمغفرة 
الستر من الله على ذنوب من غفر لهء وصفحه له عن هتك ستره بها 
في الدنيا والآخرةء وعفوه عن العقوبة عليه»“ . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ومن ن الناس من يقوك الغفر الستر ويقول 
أنما سمى المغفرة والغفار لما فيه من معنى الستر» وتفسير ير اسم الله 
)١(‏ «التحبيرا: ١541 11۸4٠ /٤(‏ ). 
(0) «مجموع الفتاوى»: 2)١1١8/1١(‏ وانظر: «التبصير في معالم الدين»: (؟١١)‏ وما 

بعدها لابن جريرء و اشرح الكوكب المنيرا: (7577/7) لابن النجارء و «الفروق؟: 

. للقرافي» و«شرح مختصر الروضة»: (151/5) وما بعدها للطوفي‎ )١١7/4( 


(9) «مجموع الفتاوی»: (۳۱۷/۱۰). و «الفتاوى الكبرى»: (۲/۲٠۳)ء‏ وانظر «مدارج 
السالكين؟: (1/ :9*9 0786 


(4) «تفسير الطبري؟: (۳/ ١١٠)ء‏ وانظر: )١57/5(‏ من المرجع نفسهء وانظر «فتح الباري؟: 
(۱۰۹/۱۰) لاہن حجر 


التعريفات الاعتقاذية س 


] 
الغفار بأنه الستار وهذا تقصير فى معنى الغفرء فإن المغفرة. معناها 
او ااا ج کا حلي" ادنب ھی عقر نه له ا ٠‏ 
عليه» وأما مجرد ستره فقد يعاقب عليه في الباطن» ومن عوقب على ؛ 
الذنب باطنا أو ظاهراً فلم يغفر لى 5 يكون غفران الذنب. إذا ١‏ 

يعاقب عليه العقوبة المستحقة بالذنب)7© 


وقال ابن عطية رحمه الله: «المغفرة الستر على عباده في إلدنيا 
والآخرة)”"© 

والمغفرة على نوعين”" ! 
-١‏ المغفرة لمن تاب وهذه عامة في جميع الذنوب عل على الصحيح.. 
؟- المغفرة ة بمعنى تخفيف العذاب أو تأخيره ! إلى أجل مسمى وهذا 

عام مطلقا. ۰ 

والفرق بين المغفرة والعفو: «والمغفرة متضمنة لوقايتهم شر ذنوبهم 
وإقباله عليهم ورضاه عنهم » بخلاف العفو المجرد» فإن العافى قد يعفو 
والمغفر: إحسان ود ورحمة متضمنة للأمرين مع زيادة الإحسان 
والعطف والبر». 


)١(‏ «مجموع الفتاوی۱۰(::1/ ۳۱۷)ء و «الفتاوى الكبرى»: (۲/ ۳۱۲) وانظر «مدارج السالكين»: 
e TF /)‏ 

(؟) «تفسير ابن عطية»: .)٤٥١/۲(‏ 

(۳) «مختضر فتاوی ابن تيمية»: )١14(‏ » و لمجموع الفتاوى»: (18/ 187). . 

.)١10 /۱٤( «مجموع الفتاوى»:‎ (4) 


ل التعريفات الاعتقادية 


لحني 


ه المكاشفة :, علوم يحدثها الرب سبحانه وتعالى في قلب العبد ,”" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فما كان من الخوارق من باب العلم فتارة 
بأن يسمع العبد ما لا يسمعه غيره» وتارة بأن یری ما لا يراه غيره 
يقظة ومناماء وتارة بأن يعلم ما لا يعلم غيره وحياً وإلهاماًء أو إنزال 
علم ضروري» أو فراسة صادقة» ويسمى كشفاً ومشاهدات» ومكاشفات 
ومخاطبات فالسماع مخاطبات» والرؤية مشاهدات» والعلم مكاشفة» 
ويسمى ذلك كله كشفا ومكاشفة أي كشف له عنه»" . 


د مكر الله: «هو مجازاته للماكرين بأوليائه ورسله؛ فيقابل مكرهم السيء 
بمكره الحسن فيكون المكر منهم أقبح شيء ومنه أحسن شيء لانه عدل 
ومجازاة»”" . 

قال ابن الأثير رحمه الله: «إيقاع بلائه باعدائه دون أوليائه وقيل هو 
استدراج العبد بالطاعات فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» . 

قال ابن القيم رحمه الله: «مكر الله أن يقطع عن عبده مواد توفيقه 
ولا يحركه إلى مراضيه ومحابه» . 


. «مدارج السالكين»: (۳/ *773)» وانظر (۲/ 515) من المرجع نفسه‎ )١( 

(0) «مجموع الفتاوى»: (۳۱۳/۱۱)ء وانظر: «بصائر ذوي التميز»: (5/ 68”) للفيروزآبادي» 
و «التوقيف على مهمات التعاريف»: )5١5(‏ للمناوي» و «#كشاف اصطلاحات 
الفنون»: (۳/ )١255‏ للتهانويء و التنكيل»: (1517/7) للمعلمي. 

(۳) «الفوائد»: (۲۰۲) لابن القيم. ا 

.)۳٤۹/٤( «الهاية»:‎ )£( 

(5) «مدارج السالكين»: .)١٤١/۲(‏ 


التعريفات الاعتقاذية للد 


N‏ سم 
وقال أبو المظفر السهفائي رحمه الله «ومكر الله أخذه فجای : 7 
وقال محمد بن عبدالوهاب رحمه الله: «وأما مكر الله فهو أنه أإذا 
' عصاه. وأغضبه» وأنعم عليه بأشياء يظن أنها من رضاه عليه» 0 ٠‏ 
د الملة:اسم لما شرعه الله عباده في كته وعلى ألسنة رسله فکانت الملة 
والشريعة سوا ° ۰ 0 
والملة: «الدين » وقيل هي معظم الدين» وجملة ما يجيء به الرسل» ٠‏ 
وقال ابن بطال رخمه الله: «قال ابن الأعرابي الملة معظم الدين 
والشريعة الحلال 0 قال أبوالعباس معظم الدين جملة ما أجاء' به 
الرسول لك ! ظ 
وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «وأما الملة فهي :عبارة عن 
شريعة الرسول ليثم وقيل هي عبارة عما يُملهُ الملك على الننين 
يم من الوحي © 
وقال الغزالي: «والملة عبارة عن .أصضل الدين والتوحيد والتقديين 
الذي تتفق فيه جميع الشرائع»”"© 
وقال الأبي رحمه الله: «الملة الإنتماء إلى شريعة. ومنه قول الفخر 
وغيره قال المليون أي المنتمون إلى الشرائع» . 
)١(‏ «تفسير السمعاني»: (۲۰۱/۲)ء وانظر: )۳۲۳/١(‏ من المرجع تفسهء وانظر شرح 
السنة»: /١5(‏ 754) للبغوي . 
() «الدرر السنية»: (r)‏ 
(؟) «تفسيرالقرطبي؟: (۲/ 47). ش ,0 
() «النهاية: (950/4) لابن الأثير» وانظر «لسان العرب»: )1۳١/١١(‏ مادة (مل) لابن ٠‏ 


منظور . 
(0) «نظم المستعذب»: .)۱۳٤/١(‏ (5) «قواطع الآدلة»: (۳۹/۱): 
(۷) «المستصفى»: (5657/1) (8) «إكمال الإكمال؛: (70/9). 


س التعريفات الاعتقادية ج کک 

وقال الكلوذاني رحمه الله: «اسم الملة لا يقع إلا على أصل الدين 

من التوحيد والإخلاص لله بالعبادة دون الفروع»”" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «أن الحسنات والعبادات ثلاثة أقسام عقلية 
وهو ما يشترك فيه العقلاء» مؤمنهم وكافرهم» وملي وهو ما يختص 

به أهل الملل كعبادة الله وحده ولا شريك له" . 

وقال الماوردي رحمه الله: «والفرق بين الملة والدين أن الملة ما 
شرعه اللّه» والدين ما اعتقده الناس تقرباً إلى الله» فصار كل دين 

ملة» وليس كل ملة دين»” . 

ن المتاسك : , جمع منسك وهو الموضع الذي ينسك فيه ويتقرب إليه فيه 
بما يرضيه من عمل صالح إما يذبح ذبيحة له أوما بصلاة أوطواف أو سعي 
غير ذلك من الأعمال الصالحة . 

قال ابن قتيبة رحمه الله: «وأصل النسك ما تقربت به إلى الله تعالى» . 

وقال البغوي رحمه الله: «النسك كل ما يتقرب به إلى الله تعالى» 
ويقال النسك ما أمرت به الشريعة والورع ما نهي عن . 

وقال القاضي عياض رحمة الله: «والنسك الطاعة» وكل شيء يتقرب 


)١(‏ «التمهيد»: (9؟9/؟57). 

زفق المجموع المتاورى24: /۲۰١(‏ 1۲). 

(۳) «تفسير الماوردي»: (۲/ ۲۳۹)» وانظر: «المفردات»: مادة (مل) للراغب» و «بصائر 
ذوي التميزا: (010/5) للفيروآبادي» و تفسير أبى السعود»: (۳/٤1٤)ء‏ و «إكمال 
الإكمال»: )۳٦۳/١(‏ للأبي» و «قواطم : (/D‏ للسمعاني» و «التحفة 
النظامية في الفروق الاصطلاحية»: )٠١١ »4٩(‏ لعلي أكبر. 

(6) اتفسير ابن جرير الطبري؟: /١(‏ 088). 

(0) «تفسير غريب القرآن؟: (155). 

() «شرح السنةة: (95/5, ۳۷). 


as‏ الك 
به إلى الله فهو نسكء | ومناسك الحج وغيره مواضع العبادات)”") 

وقال مصنفك رحمه الله: «والنسك عبارة عن كل ما يتقرب به إلى 
الله تعالى إلا أنه ق غرف" العوت” ضار سضر ضا بأفعال ا 
والعمرة 4 ١‏ 
د الموالاة : , وأصل الموالاة هو الحب والنصرة والصداقة a‏ 

«وأصل الموالاة الحو والمعاداة البعض وينشاً عنهما من أعمال القلوت 
والجوارح ما يدخل في بحقيقة له الموالا والجعاياة #لتضزة ولاس ES‏ 
وكالجهاد والهجرة ونحو ذلك من الأعمال2. 

وموالاة الكفار: «فإن المراد به موافقة الكفار على كفرهم ا 
مودتهم ومعاونتهم على المسلمين وتحسين أفعالهم واظهار 'الطاعة 
والإنقياد على کفرهی». ْ 

قال'ابن جرير الطبري رحمه الله: «فإنه يعني أنه كان لا يخفى عليه شي 
في سماء أو أرض أو خيث كان فكيف يخفى عليه أيها القوم الذينَ 
يتخذون الكافرين أولياء دون المؤمنين» ما في صدوركم من الميل 
إليهم بالمودة والمحبة أو ما تبدونه لهم بالمعونة فعلاً وقولة»: 

وقال أيضاً رحمه الله: «ومن يتول اليهود والنصارى دون المؤمنين 


التعريفاتالاعتقادية س 


قد" . 


(۱) «إكمال المعلم»: (۳/ ۲۹۰). 

زفق «الحدود والأحكام الفقهية : 70؛» وانظر: «غريب الحديث»: ))٥٦/١(‏ للخطابي» 
و امجموع الفتاوى»: 10 لمق 45) لابن تيميةء و «المصباح المنير»: مادة 

(نسك) للفيومي» و «التهاية» : (8/0ع) لابن الأثير. : 

(۳) «الدرر السنية» : (EVEN‏ 

(5) المرجع السابق : (e)‏ 

(5) المرجع السابق: .)۱١۸/۹(‏ 

(5) «تفسير الطبري»: (۳/ .)۲۳٠١‏ 


ل التعريفات الاعتقادية 


كنف زو 
فإنه منهم يقول فإن من تولاهم ونصرهم على المؤمنين فهو من أهل 
دينهم وملتهم ورضى دينه فقد عادى ما حالفه وسخطه وصار حكمه 
حکمه» . 
وقال الخازن رحمه الله : لايعنى موالاة الكفار من نقل الأخبار إليهم 
وإظهار عورة المسلمين أو يودهم ويحبهما”" . 
وقال سليمان بن عبدالله رحمه الله: «قوله ووالى فى الله هذا بيان 
للازم المحبة في الله وهو الموالاة فيه إشارة إلى أنه لا يكفي في ذلك 
مجرد الحب» بل لابد مع ذلك من الموالاة الى هى لازم الحب وهى 
النصرة والإكرام والاحترام والكون مع المحبوبين باطناً وظاهراً»" . 
قال العنقري رحمه اله: «وإذا ذكروا موالاة المشركين قُسروها 
بالموافقة والنصرة»2 . 
قالت اللجنة الدائمة للإفتاء: «موالاة الكفار التي يكفر بها من والاهم 
١ 000000‏ 
هي محبتهم ونصرتهم على المسلمين» . 
وقال أبن تيمية رحمه الله: «فهذا البخض والعداوة والبراءة مما يعبد 
من دون الله ومن عابديه هى أمور موجودة فى القلب» وعلى اللسان» 
وعلى الجوارح» كما أن حب الله وموالاته وموالاة أوليائه أمور موجودة 
في القلب وعلى اللسان والجوارح»" . 
)١(‏ «تفسير الطبري»: (7/ لال91). 
(۲) «تفسير الخازن»: (۱/ ۲۳۷). 
(۳) «تيسير العزيز الحميد»: (48). 
(4) «الدرر السنيةة: .)٠١۸/۹(‏ 
(5) «فتاوى اللجنة الدائمة»: .)٤1/۲(‏ 
زقف امجموع الفمتاوى» : 360 وانظر: «سبل النجاة والفكاك»: 5 مه ملل 
4 لابن عتيق . 5 


التعريمات الاعتقاديئة سا 


لسسع re‏ 
د النبي : إنسان ذكر أوحي إليه يشرع ولم يؤمريتبليقه : 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما إذا كان إنما يعمل. بالشريعة قبله 0 
يرسل هو إلى أحد يبلغه عن الله رسالته فهو نبى)”2 . 

و ی حيه اق لوقه دروا قرو بين. التي والرسون 
أحسنها أن من نبأه الله بخبر السماءء إن أمره أن يبلغ غيره :فهو نبي 
رسول وإن لم يأمره أن يبلغ غيره فهو نبي وليسن برسول فالرسؤل 
أخص من النبي». | EES‏ 

قال ابن خزم رحمه اله: «والنبوة. هي الوحي امن الله تعالى بان يلم 
الموخي إليه بأمر ما يعللمه:ما لم يكن يعلمه قبل» الال حي الدرة 
وزيادة وهي بعثته إلى خلق:ما بأمر ما» . 

قال اناري رحمه الله: .«النبي من أوحي إليه بشرع وإن ۳ يؤْمْن 
بتبليغه فإن أمر بتبليغه فهو رسول)9 . 

اناق لس رحد ال ارقن 'التبوة ة تتضمن ‏ الخبرء فإن, اا 
مشتقة .من الأنباء وهو e‏ بالمغب فالتبي يخبر بالمغيب ويخبر 
بالغيب) . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «النبوة خطاب سمعي بوحي يوحية | الملك 
إلى النبي عن الرب تعالى 6" . 


.)566( «النبوات؟:‎ )١( 

(؟) شرح العقيدة الطحاوية»: .)٠١١(‏ 
(۳) «المحلى؟: (1/ ٠.)‏ 
() «لوامع الأنوار»: .)٤۹/١(‏ 

(0) «درء التعارض»: (۱/ ۷۹). 

.)۷٥۹/۲( «الصواعق المرسلة»:‎ )١ 


س التعريضات الاعتقادية ry‏ كك 


وقال أيضاً رحمه الله: «وحقيقة النبوة والرسالة إنباء من الله سبحانه 
وتعالى لرسوله وأمره بتبليغه كلامه إلى عباده» . 

قال السلماسي رحمه الله: «ومعنى النبوة أن ينبيء الله عز وجل من 
يشاء من عباده بوحي يعلمه به ما يكون ن قبل أن يكون» وتفسير ير الرسالة 
هو أن يرسل الله من شاء من عباده بما يشاء إلى من يشاء من خلقه 
وذلك يكون إما بواسطة ملك أو إلهام أو رؤية في المنام أو سماع 
كلام من وراء حجاب»" 

قال السعدي رحمه اله: «الرسالة تقتضي تبليغ كلام المرسل» 
وتبليغ جميع ما جاء به من الشرع دقة وجلهء والنبوة تقتضي إيحاء الله 
إليه وتخصيصه بإنزال الوحي إليه» فالنبوة بينه وبين ربه» والرسالة بينه 
و الخلق»)9 . 
ك التحلة ١‏ , والتحل المذاهب المتشعبة من كل دين بتغدد المجتهدين» 

وقال الأحمد نكري رحمه الله: «لوهي ما اخترعه قوم واتفقوا عليها 
من غير أن يكون عليها دليل نقلي وسماع النبي عليه السلام» . 
د النذر: «إلزام مكلف مختار نضه لله تعالى شيئأ غير محال بكل قول يدل 
0( 


(4) 


علیه» 


قال ابن بطال رحمه الله: «النذر إيجاب عبادة فى الذمة بشرط أو بغير 


.)514( الصواعق المرسلة: (۳/ ۹۸۷). (؟) «منازل الأئمة»:‎ )١( 

(۳) «تفسير السعدي»: :)١11/4(‏ وانظر اشرح ابن بطال للبخاري»: (0۱۷/۱۰)» و اشرح 
العقيدة الأصفهانية!: )١77(‏ لابن تيمية» و تفسير الماوردي: »)۴١/٤(‏ و شرح مختصر 
الروضة»: »۸۸/١(‏ 44) للطوفي» و المذكرات الجلية؛: (5) لابن هندي» و اتروضيح 
توحيد الخلاقا: (80)؛ و «حاشية الأصول»: (۷۸) لابن قاسم» وانظر تعريف (الرسول). 

(4) «كشاف اصطلاحات الفنون»: (۳/ (٠١٤١‏ للتهانوي . 

(0) «دستور العلماء»: (۳/ ۳۹۷). 

0) «الروض المربع»: )0١5(‏ للبهوتي . 


CAEN a 
. شرط»‎ 3 
قال ا لله: «حد النذر الأعم من الجائز إيجاب امريء‎ 
. على نفسه لله تعالی أمر»"‎ 
قال القونوي رحمه الله: «النذر إيجاب عين' الفعل المباح 1 نفشه‎ 
, . تعظيما لله تعالى»””‎ 
النشرة: «ضرب من الرقية والعلاج مالع به من كان يظن به م الجن.‎ 
"2 وقيل سميت نشرة لأنه ينشربها عنه أي يحل عنه ما خامره من الداى‎ 
.وقال القاضي عياض رحمه الله: «النشزة بضم النون نوع من التطبب‎ 
. بالاغتسال على هيئة مخصوصة بالتجربة لا يحتملها القياس الطبي»”‎ 
'وقال ابن الجؤزي رحمه الله: «النشرة إطلاق السحر عن المسحور»“‎ 
| د التظر؛ «نوعان الأول النظر الطلبي المتضمن طلب الدليل؛ فهذا الناظر.‎ ٠ 
طالب وهو في حال طلبه شاك الثاني النظر:في الدليل كالنظر في الآية أو ش‎ 
.. الحديث أوالقياس الذي يستدل به فهذا النظر مقتضي للعلم مستلزم له"‎ 
قال. الخطيب البغدادي رحمه الله: «النظر ضربان ضرب هو النظر‎ 


التعريمات الاعتقاديئة س 


)١(‏ «النظم المستعذب»: (T/0‏ () الشرح حدود ابن عرفة»: )١10(‏ للرصاع, 

() (أنيس الفقهاء»: )۳١٠١(‏ وانظر «هداية الراغب»: (١٠٠)ء‏ و'«الإنصاف»: (119//11) 
للمرداوي» و «المطلع؟: : (4Y)‏ للبعلي» و «الاستذكار»؛: (۲۷/۱۵)» و «الإقناع في 
حل ألفاظ الشربيني»: كارع كما و «النهاية؛: )۳۹/١(‏ لابن الأثير» و «أحكام 
القرآن» : (۲۹۸/۱) لابن العربي» و «التعريفات الفقهية»: (015) لمجددي: 

(5) «معالم السئن»: ٤/٤(‏ :7) للخطابي. (5) «المشازق»: (59/5). 

)٤ ٤٥ /۲۰( وانظر: «شرح- ابن بطال للبخاري»:‎ .)٠ A/D «غريب الحديث»:‎ )١( 
لابن حجر» :و‎ )۲٤٤/۱۰( و«النهاية»: (057/6) لابن الأثير» و «فتح الباري»::‎ 
» للأزهري‎ )85- /1١( «جامع الأصول»: (۷/ فل0) لابن الأثيرء و اتهذيب اللغة؟:‎ 
للاي و‎ )۳۸٤ /۷( للبغويء و «إكمال الإكمال؛:‎ N41 و «شرح السنة»:‎ 
: «الطب النبوي»1: 4( المنسوب للذهبى.‎ 

(۷) ادرء التعارض»: AM‏ ۰). وانظر «الرد على المنطقیین۲(:۹٠۲)»‏ و «التبوات٤: :)۲۳١(‏ 


س التعريفات‌الامتقادية الآ 


بالعين» فهذا حده الإدراك بالبصر والثاني النظر بالقلب» فهذا حده الفكر 
في حال المنظور فيه" 1 
۰ قال ابن مفلح رحمه الله: «والنظر الفكر والتأمل لمعرفة مطلوب به 
علم أو ظن» . 

وقال اللامشي رحمه اله: «وأما النظر فهو التفكر في المنظور فيه» 
وقيل تحكيم الأدلة ووضعها وهو مراعاة مراتب الأدلة بتقديم ما يجب 


تقديمها وبتأخير ما يجب تأخیرها»" . 
دالنظير: 
قال ابن حجر الهيتمي رحمه الله: «المماثلة تقتضي المساواة من كل 
وجهء والمشابهة تقتضي ذلك في ا عار تكفي في وجه» . 
وقال السيوطي رحمه الله: «الممائلة تقتضي المساواة من كل وجهء 


والمشابهة تقتضي الإشتراك في أكثر من الاو لا كلها والمناظرة 
تكفي بعض الوجوه ولو وجهاً واحداً يقال هذا نظير هذا في كذا وإن 
خالفه في سائر جهاته»”” . 

وقال العسكري رحمه الله: «الفرق بين المثل والنظير أن المثلين ما 


.)061/1١( «الفقيه والمتفقه»:‎ )١١ 

(؟) «أصول الفقه؛: (۲۳/۱) لابن مفلح. 

(۳) أصول الفقه»: (۸۳)ء وانظر: «فواتح الرحموت»: )١7/١(‏ للأنصاري» و «الحدود 
الأنيقة": (15) لزكريا الأنصاري» و «المحصول؛»: (ق١1/١5/1١٠)‏ للرازي» و «البحر 
المحيط؛: )11/١(‏ للازرکشي؛ و «قواطع الأدلة»: )٤١/١(‏ للسمعاني» و «الفائق؛: 
(٠١/۷‏ للهندي» و «نفائس الأصول»: )1١١ ء۲٠٠١ /١(‏ للقرافىء و «الصواعق 
المرسلة»: (5/ ١۱۲۷)ء‏ و «التحبير»: )5١١/1(‏ للمرداوي. 

(5) «الفتاوى الحديثة» : (۱۹۳) . 

(0) «الحاوي»: (۲/ ۲۷۳). 


من ATÎ‏ 
تكافاً في الذات على ما ذكرنا والنظيز.ما قابل نظيره في جنس آفغاله: : 
SES Sa‏ 
في النحو أو كتبه فيه !ولا يقال النحوي مثل النحوي لان التماثل 0 


۳ 


التعريفات الاعتقادية ل 


حقيقة في أخص الأوصاف وهو الذات» 
وقال على أكبر محمود زحمه الله: «المثال والنظير ا 0 أن ٠‏ 
المثال يجب أن يكون جزء من أفراد ذلك الكلي بخلاف النظير)”" 7 ' 
د النطاق ؛ «هو إظهار الخير وإبطان الشر؛ ويد خل في هذا التعريف النطاق 
الاعتقادي والنطات الغملي . r‏ 
قال الطبري رحمه الله: «معنى النفاق إنما هو إظهار المرء بلسائه ' 
قولاً ما هو مستبطن أخلافه . ...> فكذلك نفاق. المنافق هو إتخاذه 
ما يظهر. من القول إبلسانه بالإيمان للمؤمنين بذلك» وغو د ش 
مستبطن بقلبه غير الذي يظهره لهم بلسانه»؛ ْ 
“سل حليفة بن یزان فاه م اغاق قال: 5 يتكلم الإسلام وا ا : 
يعمل به : 
وقال الحسن البصزي. رحمه الله: «من النفاق اختلاف اللسان. والقلث 
واختلاف السر والعلانية واختلاف الدخول والخروج»””© : 
قال ابن الأثير رحمه الله: «قد تكرر فى الحديث ذكر النفاق. وما ' 
.)١79( :٤قورفلا« )١(‏ أ ش (۲) «التحفة النظامية؟: .)٠١١(‏ 
() «تفسير السعدي»: .)٤۷/۱(‏ (5) «تهذیب الآثار؛: (۲/ 001037 . 1 
(0) «صفة النفاق4: .(7) للفريابي» و «السنة: (0/:-7) للخلال» و «الإبانة الكبرى» ٠‏ 
لابن بطة: (۲/ 14۹1ء 1۹7) ت: نعسانء و «تهذيب الآثار»: (؟/171) للطبريء و 
«سير أعلام النبلاء»: (۲/ 0033 e‏ 
0) «صفة التفاق»: (۲۹) اللفريابي» و #الستة»: (۷۲/6) للخلالء٠‏ و «الإيانة الكبرى) : 
(5/ 140) لابن بطة : : 


ل التعريضات الاعتقادية 


ع 


تصرف منه اسماً وفعلا وهو اسم إسلامي» لم تعرفه العرب بالمعنى 
المخصوص بهء وهو الذي يستر كفره ويظهر إيمانه» . 

وعن الحسن البصري رحمه الله: «التفاق نفاقان نفاق تكذيب ونفاق 
عمل)” . 
د النضاق الأكبرالاعتقادي :أن يظهر الاسلام ويبطن الكطر. 

قال الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله: «والنفاق هو الكفر أن يكفر بالله 
ويعبد غيره ويظهر الإسلام في العلائية» . 

وقال علي بن المديني رحمه الله: «والنفاق هو الكفر أن يكفر بالله عز 
وجل ويعبد غيره في السر ويظهر الإيمان في العلانية» . 

وقال البربهاري رحمه الله: «والنفاق أن يظهر الإسلام باللسان ويخفي 
الكفر بالضمير»”” . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فمن النفاق ما هو أكبرء يكون صاحبه في 
الدرك الأسفل من النار؛ كنفاق عبدالله بن أبي وغيره؛ بأن يظهر تكذيب 
الرسول أو جحود بعض ما جاء به» أو بغضه»ء أو عدم اعتقاد وجوب 
اتباعه» أو المسرة بانخفاض دينهء أو المساءة بظهور دينه ونحو ذلك 
مما لا يكون صاحبه إلا عدواً لله ورسوله»” . 
)١(‏ «النهاية»: (948/6). 
(1) «الإبانة الكبرى؛: (5199/7) لابن بطةء و «تهذيب الآثار»: (۲/ ٠‏ للطبري؛ و اسئن , 

الترمذي» كتاب الإيمان؛ باب ما جاء في علامة المنافق. 
() اشرح أصول اعتقاد أهل السنة»: ۲0( للالكاني. 
(5) المرجع السابق: (190/1). (0) «شرح السنة»: .)۳١(‏ 
(5) «مجموع الفتاوى»: (۲۸/ »)۲۳٤‏ وانظر «جامع الرسائل»: »)۲٤۸/۱(‏ وانظر في تعريف 


النفاق الأكبر: «تهذيب الآثار» : ۷۲/۲( للطبري» و «مجموع القفتاوى»: (9/ 272٠٠‏ 
)١1- /١1١( .)554 ۱‏ وما بعدهاء و «طريق الهجرتين»: (۲/ -1) لابن القيم» - 


التعريناتالاعتقادية سے ! ' 


قط 
د التاق الأصغزالعملي: رهو اختلاف السر والعلانية في الواجبات,7) 
أو هو: «إظهار الطاعة وإبطان المعصية)" . ْ 
وقال البغوي رحمه الله: «والثاني - من نوعي النفاق - ترك المحافظة 
على حدود أمور الدين سرا ومراعاتها علناٌ 'فهذا يسمى منافقاً» ولک 
نفاق دون نفاق» 0 
وقال ابن رجب رحمه الله: «النفاق الأصغر هو :نفاق العمل وهو أن 
يظهر الإنسان علانية صالحة.ويبطن ما يخالف ذلك» . 
3 التمس: 
«ويقال النفوس ثلاثة أنواع: : 
وهي النفس الأمارة بالسوء التي يغلب. عليها اتباع هواها 00 
الذنوب والمعاصي والنفس اللوامة وهى هي التي تذنب وتتوب » فعنها 
خير وشر ولكن إذا فعلت الشر اوا فتسمى لوامة لإنها تلوم . 
صاحبها على الذنوب ولإنها تتلوم أي تتردد بين الخير والشر؛ 
والنفس المطمئنة وهي التي تحب الخير والحسنات وتریده وتبغض 
الشر والسيئات وتكره ذلك وقد صار ذلك لها خلقاً وعادة. وملكة» ' 
و اشرح السنة»: )77/١(‏ للبغويء و «جامع العلوم»: )٤۸١/۲(‏ ا رچ بو 
«فتح الباري»: )١11/1(‏ لابن حجرء و «عارضة الأحوذي»: /٠١(‏ 4917 48) لابن : 
العربي» و «حاشية ابن عابدين»: (4/ .»)751١‏ و «تفسیر غریب الموطأ»: (۳۳۹/۱) 
' لعبدالملك .بن حبيب : ٠‏ 
)١(‏ «مجموع الفتاوى»: (E ٥‏ 
زفق المرجع السابق: AMY‏ 
)۳( ابرح السنة»: (VY i‏ 


(4) «جامع العلوم»: 79 ) وانظر: #عارضة 50 )4۸4/1۰( لابن العربي » 0 
«تهڌيب الآثار»: (1971/5) للطبري . ! 


س التعريمات الاعتقادية 


2 


فهذه صفات وأحوال لذات وأحدة» وإلا فالنفس التى لكل إنسان هى 
نفس واحدة وهذا أمر يجده الإنسان من سه 
والنفس: «تطلق على أمور وكذلك الروحء فيتحد مدلولها تارة» 
ويختلف تارة فالنفس تطلق على الروح» ولكن غالب ما تسمى نفساً 
إذا كانت متصلة بالبدن» وأما إذا آخحذت مجردة فتسمية الروح أغلب 
عليها وتطلق على الدم» والنفس والعين» والنفس والذات»”" . 
وقال الجرجانى رحمه الله: «النفس من الجوهر البخاري اللطيف 
الحامل لقوة الحياة والحس والحركة الإرادية)”" . 
قال ابن العربي رحمه الله: «واسمعوا - جعلكم الله ممن يسمع - 
مسائلة النفس والروح ليس للشريعة فيها تصريح › وإنما كلامنا كله 
موجوداً ترى أفعاله ولا تحيط بكيفية صفته» فلا تستنكرن وجود الإله 
الذي تشاهد أفعاله ولا سبيل إلى الإحاطة به“ . 
د النية : ,وهي في اللغة القصد» وهو حزم القلب على الشي» وفي الشرع العزم 
على فعل الشيء تقربأ إلى الله تعالى2'” . 
. وهى: «انبعاث النفس وميلها إلى ما ظهر لها آنه مصلحة لها إما في الحال 
)١(‏ لمجموع الفتاوى»: (4/ 744): وانظر «الروح٩:(٤۲۹)‏ وما بعدها لابن القيمء و «شرح 
العقيدة الطحاويةا: (059) وما بعدها لابن أبي العز. 
(۲) «شرح العقيدة الطحاوية»: (071) وما بعدهاء وانظر «الروح؛: (۲۹۰)ءو اقانون 
التأويل»: )٠١۸(‏ لابن العربي» و «التمهيد»: (1/ 841 501-1) لابن عبدالبر. 
(۳) «التعريفات»: .)۲٤۲(‏ وانظر «التوقيف على مهمات التعاريف»: )7١5(‏ للمتاوي؛ و 
«التعريفات الفقهية»: (- 017) لمجددي» و «الكليات»: (۸۹۷) للكفوي . 
(5) «القبس»: (۷۹/۱). 
(5) «المطلع»: (19) للبغلي. 


د التعرينات الاعتقادية س 
أو المآل»' . 
أحدهما بمعنى تمييز العبادات بعضها عن بعض كتمييز صلاة الظهر | 
من صلاة العصر. الثاني ت تمييز المقصوه د بالعمل وهل هو لله وحده: ألا 
شريك له أم غيره أم لله وغیر ٥‏ 
وقال الأزهري رحمه الله: «فالنية عزم القلب على عمل من :الأعمال 
OE a‏ 22 1 
من فرض أو غيره» '. 
د الهجرة :هي الخروج من دا رالكضر إلى دا رالإسلام,!') 
قال النووي رحمة الله : «الهجرة الانتقال من دار الحرب إلى دار 
الإسلامء مأحوذ من الهجر وهو الترك , 
قال الفيومي رحمه الله: «الهجرة بالكسر مفارقة بلد إلى غير فان 
كانت قربة لله فهي الهجرة 0 ش 
بلد الكفر إلى دار الإيمان. والأسماء إنما تحمل على عرفهاء والهجرة 
في. الشريعة أشهر من أن تحتاج إلى بيان» .أو تختص بدليل» 
)١(‏ «مختصر منهاج القاصذین»: (۳۹۷) للمقدس. 
زفق الجامع العلوما: 10 00 
(۳) «الزاهر»: (54؟)» وانظر: «مجموع الفتاوى»: (07/18؟): (57/ 0754 لابن تيميةء 
و «جامع العلوم؛ : GTA‏ لابن رجب و «الحدود الأنيقة»: )۷١(‏ للأنصاري» و 
«فتح الباري؟: 1/5 لابن حجرء و (إغاثة اللهفان»: )١155 /١(‏ لابن القيم » و 
«الدرر النقي: ٩‏ لابن المبرد الحنبلي» و «المذكزات الجلية؛: )١(‏ لابن هندي . 
(5) «المغني»: )٠١٦/۸(‏ لابن قدامة. 
(۵) ”تنبيه التحریرا:.(۳۳۸). 
(1) «المصباح المثير» : مادة (هجر). 


ل التعريفات الاعتقادية 


i 
. يلزم ذلك لمن ادعى غيرها)""‎ 


قال ابن تيمية رحمه الله: «ومن هذا الباب الهجرة من دار الكفر 
والفسوق إلى دار الإسلام والإيمان»'" . 
د الهداية :, الهُدى العلم الذي بعث الله به رسوله والعمل به . 
قال ابن القيم رحمه الله : «الهداية هي العلم بالحق مع قصده وإيثاره 
على غيره)” . 
وقال أيضاً رحمه الله: «ولما كان الهدى هو معرفة الحق» والعمل به 
كان له ضدان الجهل وترك العمل» . 
وقال أيضاً رحمه الله: «فإن الرشد هو العلم بما ينفع والعمل به والرشد 
والهدى إذا أفرد كل منهما تضمن الآخر وإذا قرن أحدهما بالآخر فالهدى 
هو العلم بالحق والرشد هو العمل به وضدهما الغي واتباع الهوى»" . 
وهي أربعة أقسام”" : 
-١‏ الهداية العامة المشتركة بين الخلق كهداية الحيوان المتحرك بإرادته 
)١(‏ «تفسير ابن العربي»: )١1665/0(‏ وانظر : (1/ 585-588) من المرجع نفسه. 
زفق «مجموع الفتاوى»: (98/ ۲۰۳ 85١75)ءوانظر:‏ «المغرب»: (1494) للمطرزي» و 
شرح ابن رجب للبخاري»: (۱/ ۴۵)» و «تفسیر أبن جرير؟: (۲۳۸/۵)» و اتفسير 
القرطبى»: (2»)58/6 و «الرسالة التبوكية»: (55) لابن القيمء و «فتح الباري»: 
(8/1؟) لابن حجرء و «ليل المطالب»: (۲۷) لابن الأثيرء و الوائح الأنوار»: /١(‏ 
٣‏ للسفارينىء و «الدر النقي؟ : (۳) و (538) لابن المبرد. 
(۳) لمجموع الفتاوى؛ : .)۱١١/۷(‏ 
(5) امفتاح دار السعادة»: (85/1). )٥(‏ «شفاء العليل1: (59). 
(5) «إغائة اللهفان»: (0717//1)» وانظر في تعريف الهداية: «التبوات9: (577) لابن تيمية» 
و «المطلم»: ۵ ) للبعليء و «تفسير السعدي»: .)١59/1(‏ 
(۷) «بدائع الفوائد»: (۱/ )۳۷-۳١‏ لابن القيم » و «شقاء العليل»: (56), (۸9-۷۸)» و 
«الفتاوى الكبرى»: )٤۲/١(‏ لابن تيمية» و «مختصر فتاوى ابن ثيمية»: .)١١١(‏ 


التغريناتالاعتقادينة لن 


كر انون 
إلى جلب ما ينفعه ودفع ما يضره. 
؟- هداية البيان والدلالة والتعريف. 
۳- هداية التوفيق والإلهام وهي الهداية المستلزمة للإهتداء فلا يتتخلف عنها, 
5- الهداية إلى الجنة والنار إذا سيق أهلهما إليهما في الآخرة. 
قال القاضي عياض رحمه الله: «الهدى هدان هدى دلالة : وإرشاد 
وبيان وهو الذي يضاف إلى الرسول والقرآن والعبادء وقال الله تعالى: 
ل وإنّك هدي إلى صراط مُستَقيمٍ) [الشورى :]» وقال تعالى : «فاهدوهم 
إلى صراط الجحيم 4 [الصافات e]:‏ وقال: © إن هذا القرآن يهدي للحي هي 
رم [الإسراء: *]ء إوقال: هدي للمتقين ٠‏ والهداية الثانية بمعتى ٠‏ 
التأبيد والعصمة والتوفيق وهي التي تفرد بها جل جلالة وتقدست ' 
أسماؤه قال الله لنبيه يكم : «إِنّك لا تهادي من أحببت ولكن الله يدي 
من يشاء © [القصص : ]۲ 
د الهدنة : ,أن يعقد لأهل الحرب عقدأ على ترك القتال مدة بعوض ويغير ' 
عوض ٩‏ 
قال النووي رحمه الله: «الهدنة مصالحة أهل الحرب على ترك القتال : 
مدة معلومة)7 . ْ : 
قال ابن عرفه رحمه لله: «المهادنة عقد المسلم مع الحربي على ٠‏ 
المسالمة مدة ليس هؤ فيها تحت حكم الإسلا» . 
وقال مجددي رحهه الله: «الهدنة بالضم المصالحة والدعة والسككون : 
والهدانة المصالحة بعد الحرب» . 


)١(‏ «إكمال المعلم»: (۲۹۹/۳). (5) «المغني؟: (409/8) لابن قدامة. 


(۳) تبيه التحرير»: (/880) , )٤(‏ اشرح حدود ابن عرفة»: (۱۹۹). 


.)061( «التعريفات الفقهيةه:‎ )٥( 


س التعريفات الاعتقادية 


- 
وقال ابن القيم رحمه الله: «بخلاف أهل الهدنة فإنهم صالحوا 
غير مال لا تجري عليهم أحكام الإسلام كما تجري على أهل الذمة 

أهل الصلح وأهل الهدنة»"" . 

د الهدي : «وهو - أي الدل - والهدي والسمت عبارة عن الحالة التي يكون 
عليها الانسان من السكينة والوقارء وحسن السيرة والطريقة واستقامة 
المتظروالهيئة" . 

قال البغوي رحمه الله : «والدل والسمت والهدي قريب بعضها من 
بعض ٠»‏ وهو السكينة والوقارء وحسن الهيئة » والمنظرء› يريد شمائله 

في الحركة والمشي والتصرف في الدين لا في الزينة والجمال»"" . 

قال المطرزي رحمه الله: «الهدي السيرة السوية والهدى بالضم 
خلاف الضلالة» . 
وقال عبداللطيف بن عبدالر حمن رحمه الله: «السمت والهدي في حالة 

الرجل» فى مذهبه» وخلقه» . 

)١(‏ «أحكام أهل الذمة؛: (۲/٦۷٤)ء‏ وانظر: «الروض المربع؟: (504).: و «كشاف القناع»: 
)١١١/(‏ للبهوني» و «الإنصاف»: )5١١/5(‏ للمرداويء و «المصباح المنير»: مادة 
(هدن)» «النهاية»: (5/ 001 لابن الأثير» و «المطلع»: )۲۲١(‏ للبعليء و «المغرب»: 
( 00 للمطرزي. 

() «النهاية»: )١١/7(‏ لابن الأثيرء وانظر: (۲/ ۳۹۷) من المرجع نفسه. 

(*) «شرح السنة»: .)١58/15(‏ 


(5) «المغرب»: (001). 
(5) «الدرر السنية2: .)٤۹۷/١(‏ 


س التعريطات الاعتقادية س 


د الهوى : كل ما تدعو إليه شهوة النضس لا الحجة ,7" . 

«والهوى ميلان النفښ إلى ما تستلذه من غير داغية الشر ع۲ ١‏ 

قال ابن تيمية رحمه الله: «الأهواء هي إرادت النفس بغير علم؛ فكل 
من فعل ما تريده.نفسه بغير علم يبين له أنه مصلحة فهو متبع هوام»"" ٠:‏ 

وقال أيضا رحمه الله: «فإن اتباع الإنسان لما يهواه هو أخذ القول 
والفعل الذي يحبه ورد القول الذي يبغضه بلا هدى من الله , 

وقال زكريا الأنصاري رحمه الله: «الهوى ميل القلب إلى ما يستلذ به 

فالآب رحب رحمه اله :#والمعروف في استعمال الهوى عند 
000 أنه إلى خ خلاف الحق كما في 4 عر 0 لاقع 
ونھی اذ عن الور 2 ن الْجنةَ هي ا [الفازعات : ۰¿ دع 
. .وقد يطلق الهوى بمعنى المحبة والميل مطلقاء فيدخل فيه الميل إلى 
الحق وغيره» وربما استغمل بمعنى محبة الحق خاصة والانقياد إلي»".' 

وقال الماوردي رحمه الله: «الهوى .مختص بالآراء والإعتقادات. 
والشهوة مختصة بنيل المستلذات)”" . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ومجرد الحب والبغض هو هوى» لكن, 
المحرم منه اتباع حبه وبغضه بغير هدى من الله" . : 


2004/0 : «تفسير السمعاني»:‎ )١( 

(؟) «بيان كشف الألقاظ»: )٠٠٤١(‏ اللامشي» و «كشف الأسرار»: (١/٤۲)ء‏ 5 06 

للبخاري. و «التلويح على توضيح التنقيح»: (۲/ )٠١‏ للتفتازاني. : 

(۳) «منهاج السنة؛: (5/ - (r‏ () «مجموع الفتاوى»: .)۱۸۹/٤(‏ 

(0) «الحدود الأنيقة»: (58) (D ١‏ «جامع العلوم): .۰۳۹۸/۲7 ۳۹۹). 

(۷) «أدب الدنيا والدين»: (75). 

(۸) «الإستقامة»: ۲۲۹/۳)ء. وانظر (۲۲۱/۲» ۲۲۲) من المرجع نفسهء وانظر : a‏ 
العقيدة الطحاوية»: (2)3519 و «فيض القدير»: (۱/ ۲۲۲) للمناوي. 


ل التعريفات الاعتقادية I)‏ 
د الوثن ١‏ «كل ماله جثة معمولة من جواهر الأرض أو من الخشبء والحجارة 
كصورة آدمي تعمل وتنصب تعد" . 
قال ابن قتيبة رحمه الله: «وهو ما كان من حجارة أو جص" . 
وقال القرطبي رحمه الله: «الوثن التمثال من خشب أو حديد أو ذهب 
أو فضة ونحوها كانت العرب تنصبها وتعبدها»"” . 
وقال ابن جرير الطبري رحمه الله: «الصنم التمثال من حجر أو خشب 
أو من غير ذلك في صورة إنسان وهو وثن» . 
وقال ابن الأثير رحمه الله: «الوثن ما يعبد من دون الله تعالى والفرق 
بينه وبين الصنم أن الوثن كل ما له جثة معمولة من جواهر الأرض أو 
من الخشب والحجارة وغيرها كصورة الإنسان والصنم الصورة بلا 
جثة ومنهم من عكس القضية فيهما ومنهم من يفرق بينهما»” . 
د الوحي ١‏ «وهو في عرف الشريعة إعلام الله تعالى لأنبيائه بما شاء من 
أحكامه وأخباره»" . 
قال الفيومي رحمه الله: «الوحي ما يلقى إلى الأنبياء من عند الله تعالى»!” . 


)١(‏ «النهاية»: )٠١٠/١(‏ لابن الأثير. 

(۲) (غريب القرآن»: (770). 

(۳) اتفسير القرطبى»: .)85/١1(‏ 

(4) «تفسير ابن جرير؟: .)۲٤٤/۷(‏ 

(5) «نيل المطالب»: (5١)»وانظر:‏ «تهذيب اللغة9: )١55/١6(‏ للأزهري» و «المشارقا: 
۷۹۲70( للقاضي عياض» و «المصباح المنير؛: مادة (وثن) للفيومي» و «مجمل 
اللغة؛: (917/54) لابن فارسء و «نظم المستعذب»: )۱۳۷/١(‏ لابن بطالء و 
«المطلع»: (777 075 للبعلي: و «الدر النقى»: (517) لابن المبرد الحنبلي» و 
«تنبيه التحرير»: (85) للنووي. 

(1) «المفهم»: نف ترف للقرطبي . 

(۷) «المصباح المنير»: مادة (وحي). 


سس II‏ التعريطات الاعتقادية س 


قال أبو المظفر السمعاني رحمه اله: «الوحى فئ اللغة إلقاء الشئء 
إلى النفس خفية وهو في عرف أهل الرسلام عبارة عما يثزله الله 
تعالى على الأنبياء»”" . ْ 00 
وقال المناري رحمه الله : اوشرعاً إعلام الله نبيه بما Pel‏ 
وقال ابن عبدالبر رحمه الله: «والوحي ما يوحي الله إلى النبي من 
أنبيائه فيثبت الله ما أراد من الوحي في قلب النبي فيتكلم به النبي 
فيكتبه » فهو كلام الله ووحيه» ولكنه يكون سر غيب بين الله وبين 
رسله ومنه ما يتكلم به الأنبياء ولا يكتمونه أحداً ولا يؤمرون بکتمانه 
ولكنهم يحدثون به الناس 'حديثاً ويبينول لهم أن الله عز وجل أمرهم ٍ 
أن يبيئوه للناس ويبلغوهم ایا ومن الوحي ما يرسل الله من يشاء من : 
ملائكته فيوحيه وحيآ في قلوب من يشاء من أنبيائه ورسله» . 1 : 
د الوسوسة ٠:‏ فالوسواس الالقاء الخضي في النضس أما بصوت خضي لا يسمعه : 
إلامن ألقي إليه وأما بغيرصوت,”' . 
«والوسواس في النفس يكون من الشيطان تارة ومن :النفس تارة» . 
«وسوسة الشيطان ؤهي همسه بإغوائه في القلوب» . ١‏ 
قال ابن القيم رحمه الله: «الوسؤسة الإلقاء الخفى فى القلب»" . 
)١(‏ «تفسير السمعاني»: (0/ 184). 
() «فيض القدير»: (۳/ .)۷٠‏ 1 
() «الإستذكار»: 44/0 وانظر : «المشارق): (۲/ )۲۸١‏ للقاضي عياش» و «مجموع 
الفتاوى»: AAD‏ 3 6 لابن تيمية» و افتح الباري»: )١/1(‏ لابن حجر و امجمل 
اللغة»: )۹1۹/٤(‏ لابن فارس» و رة التوحيد؟: (814) لعبدالرزاق عفيفي . 
)4( #بدائع الفوائد»: (؟/ (Ye.‏ لابن القيم . 
() «منهاج السنة»: (0/ 528 لابن تيمية . 1 
() «إكمال المعلما: )01۸/۲( للقاضي عياض . 
)¥( «بدائع الفوائد» : (055/5). 


ل التعريطات الاعتقادية 


- 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «فيكون الفرق بين الإلهام المحمود وبين 
مما دل الكتاب والسنة على أنه تقوى الله فهو من الإلهام المحمودء 
الفرق مطرد لا يتتقض”" . 

وقال الخفاجى رحمه الله: «(جمع وسوسة وهو ما يلقيه الشيطان فى 
0 
د الوعد : ,والوعد هو ما وعدهم تعالى أنه من مات لا يشرك منهم بالله 

شيئأ وأدى ما افترض الله عليه أن يدخل الجنة,!" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «والوعد الذي في القرآن بالجنة والنجاة من 
العذاب إنما هو معلق باسم الإيمان»“ . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالوعد بالجنة والرحمة فى الآخرة وبالسلامة 
من العذاب علق باسم الإيمان المطلق»”” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «وأما كماله - أي كمال الإيمان - فيتعلق به 
خطاب الوعد بالجنة والنصرة والسلامة من النار»" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «وهذا يدل على أن الإسلام الذي هو إخلاص 
الدين لله مع الإحسان هو العمل الذي أمر الله به هو الإيمان المقرون 
(۱) «مجموع الفتاوى:(019/19). 
(() «نسيم الرياض»: (٤/۳٦)۔‏ 
(۳) «شرح ابن بطال لصحيح البخاري»: .)۷1/١١(‏ 
(4) «مجموع الفتاوى»: (۷/ 75), 
(6) المرجع السابق: .)۳٤۸/۷(‏ 
() المرجع السابق: .)٤۴۳/۷(‏ 


التعريفات الاعتقادية س 


~~ 
الثواب وانتفاء العقاب» 

' وقال ابن عقيل رحمه الله: اوالوعد والعدة خبر ' أيضاً .وحده ا 
بمنافع لاحقه بالمخین من جهة المخيز في المستقبل ووعد اللّه. بالثواب 
لمن اطاعه داخل تحت هذا الحد»" . 
دالوعيد :«حقيقة الوعيد E as‏ 

قال ابن تبمية رحجه الله: «إن كان في الحديث بوعيد على :فعل من 
لعنة أو غضب أو عذاب ونحو ذلك» . ش 

وقال أيضاً رحمه الله: «ولا فرق بين اعتقاد الإنسان أن الله حرم هذا 
وأوعد فاعله بالعقوبة المجملةء واعتقاده أن الله حرمه وأوعده عليه ' 
بعقوبة ة معينة)! 0 5 1 ١‏ 

وقال افا |الله: «كل فعل لعن فاعله أو توعد بغضب؛ ا : 
عقاب». ش 

وقال أيضاً رحمه الله: وقد قدمنا فيما مضى أن أحاديث لت آنا ْ 
المقصود بها بيان أن ذلك الفعل سبب لتلك اللعثة» ٠‏ کون لتقدير 
هذا الفعل سبب اللعن»” . 

وقال أيضاً 5 الله: «وفائدة الوعيد بيان أن هذا الذنب مقتضي 
لهذا العذاب)00 


.)550١ /9( «مجموع الفتاوى؛:‎ )١( 
,)١1١ا/01٠١57/1١( (؟) (الواضح»:‎ 
«مجموع الفتاوى؟: (۲۰/ 60؟).‎ )۳( 


(4) المرجع السابق : كاه 
)٠(‏ المرجع السابق: ( CUI:‏ 
(1) المرجع السابق: ( 0 
(۷) المرجع السابق: ( ام وانظر: (۲۵۱- ۰ من المرجع السابق : 


(EAE ND: «مجموع الفتاوى»‎ (A) 


ل التعريطات الامتقادية 


KAA‏ دده 

وقال أيضاً رحمه الله: «والوعيد أنما يكون بنفي ما يقتضي الثواب» 
ويدفع العقاب)”") 

وقال أيضاً رحمه الله: «ومعنى قول القائل وليس فيها حد في الدنياء 
ولا وعيد في الآخرة أي وعيد خاص كالوعيد بالنار والغضب واللعنة 
وذلك لأن الوعيد الخاص في الآخرة كالعقوبة الخاصة في الدنيا)” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «الكبائر هي ما فيها حد في الدنيا أو في 
الآخرة كالزنا والسرقة والقذف التى فيها حدود في الدنيا وكالذنوب 
التي فيها حدود في الآخرة وهو وا الخاص مثل الذنب الذي فيه 
غضب الله ولعنته أو جهنم ومنع الجنة) . 

قال ابن عقيل رحمه الله: «والوعيد في الأصل هو إخبار بمضار 
محضة لاحقة عنه بالط من جم المح في ا 
وعيد الله للفساق والكفار على مخالفته وارتكاب نواهيه)”» 

وقال القاسم بن سلام رحمه الله: «باب الخروج من الإيمان 
بالمعاصي .... أما هذا الذي فيه ذكر الذنوب والجرائم» فإن الآثار 
جاءت بالتغليظ على أربعة أنواع: 

فاثنتان منها فيها نفي الإيمان والبراءة من النبي يدم والآخران 
فيها تسمية الكفر وذكر الشرك» . 
)١(‏ امجموع الفتاوي» : .)٤۲۳/۷(‏ 
(1) (مجموع الفتاوى»: (11/ ٠551-76).ء‏ وانظر «شرح العقيدة الطحاوية»؛: .)٥۲١(‏ 
() «مجموع الفتاوى؟: (198/11). 


)€( الواضح»: 0/1 0). 
(6) «الإيمان»: 7). 


تل eg‏ التعريطات الاعتقادية 33 


د الولاية وولاية اله موافقته بان تحب ما يحب وتبغض ما يبفض وتکره ما 
یکره وتسخط ما يسخط وتوالي من يوالي وتعادي من يعادي,”" 

«والمراد بولي الله العغالم بال المواظب على طاعته المخلص في عبادته»" . 

وقال ابن 'القيم رحمه الله : «فالولاية. :هي عبارة' عن موافقة 8 
الحميد في محابه ومساخطه)”” . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فولي الله هو القريب منه المختص به») 

وقال ابن تيمية رحمّه الله: #والولاية هي الإيمان والتقوى المتضمنة 
للتقرب بالفرائض والنوافل». 

وقال أيضاً رحمه الله: «فولئي الله من 9 بالموافقة له في مجبوباته 
ومرضاته وتقرب إليه بما أمر به من طاعته»"“ : 

وقال السيوطي رحمه اله: «وهو العارف 7 حصنت" ها يمك 
المواظب على الطاعات المجتنب للمعاضي المعرض .عن الإنهماك في 
اللذات والشهوات»“ ٠‏ 
اليقين : «طمانينة اقاب واستقرارالعلم فيه وينتظم الیقین منه أمرن 
علم القلب وعمل القلب ^ 

لالش هة ی و ا انفد 
)١(‏ «الاستقامة؟: (۱۲۸/۲)الابن تيمية . 
(۲) «فتح الباري؟: 00٠ /٠١(‏ لابن حجر. 
زفق «الجؤاب الكافي": OY)‏ وانظر «شرح العقيدة الطحاوية): ٠ ٥(٠‏ ۷). 
(4) «بدائع الفوائد»: .)١١1/۳(‏ , 
(5) «منجموع الفوائد» : .)414٠ /٠١(‏ (5) المرجع السابق: .)19/1١(‏ 
(۷) اإتمام الدراية9: (۷)ء وانظر: «مجموع الفتاوى؟: (۳۷۳/۲)ء +(۱11/11)ء ر تقر 


الخازن» : (۲/ .)٤٥١‏ 
(A)‏ (مجموع الفتاوى» : )۹/۳( 


س التعريفات الاعتقادية حححححح وو ]هد 
يطلق الموقن إلا على من استقر في قلبه العلم والعمل»”" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «واليقين استقرار الإيمان في القلب علماً 
أو عماگ“ , 

وقال المبرد رحمه الله: «واليقين هو الإعتقاد الجازم»" . 

وقال زكريا الأنصاري رحمه اله: «اليقين لغة طمأنينة القلب على 
حقيقة الشيء؛ واصطلاحاً اعتقاد جازم لا يقبل التغير من غير داعية الشرع» . 

وقال اللامشي رحمه الله: «اليقين هو طمانينة القلب على حقيقة 
الشىء» . 

وقال ابن جزي رحمه الله: «اليقين» وهو صدق الإيمان حتي يطمئن 
به القلب بحيث لا يتطرق إليه شك أو احتمال» وسببه شيئان أحدهما 
قوة الأدلة وكثرتها والآخر نور من الله يضعه في قلب من يشاء»" . 

ومراتب اليقين: «أن يقال علم اليقين ما علمه بالسماع والخبر 
والقياس والنظر وعين اليقين ما شاهده وعاينه بالبصرء وحق اليقين ما 
باشره ووجده وذاقه وعرفه بالاعتبار»” . 
)١(‏ «مجموع الفتاوی»: .)۳۳۷/۱١(‏ 
(۲) «الفوائد»: (765). () «الدرر النقي: (۰۰). 


() «الحدود الأنيقة؟: (1۸). (5) «بيان كشف الألفاظ1: )۲٥۶٤(‏ 

(1) «القوانين الفقهية»: (١۳۲)ء‏ وانظر في تعريف اليقين: «شرح ابن رجب لصحيح البخاري»: 
/١(‏ )4 و «نسيم الرياض»: (74/1) للخفاجي» و اتفسير السعدي٤: 2)41/١(‏ 
(114/0)» و «تيسير اللطيف المنان»: .)۲٠۵(‏ و «قانون التأويل»: (777) لابن العربى» 
و «عدة الصابرين؟: (۲۸۳) لابن القيم » و اروضة الناظر؛: (17) لابن قدامة. 1 

(۷) «مجموع الفتاوى»: /١٠١(‏ 155)ءوانظر «مدارج السالكين»: (۲/ ١٠١٤ء »)٤١١‏ و 
لامفتاح دار السعادة»: (ا5١. »)١54‏ و «غذاء الآلباب»: )81/١(‏ للسفاريني » و 
ااشرح ابن بطال للبخاري؟: (9/ 00178 


التعريطات‌الاعتقادية س 


ب | ZÎ‏ 
والفرق بين العلم واليقين: «فالعلم. هو تصور المعلومات على ما 

هي عليه» ولهذا يقال العلم ما قام عليه الدليل والعلم النافع ما كان 
مأخوذاً عن الرسول» واليقين أخص من العلم بأمرين أحدهما أنه 
العلم الراسخ القوي الذي ليس عرضة للريب . والشك والموانع» . 
ويكون علم يقين إذا ثبت بالخبر» وعين يقين إذا شاهدته العين. 
والبصرء ولهذا يقال ليس الخبر كالمعاينة» وحق: يقين إذا ذاقه الغبل : 


وتحقق به) 000 


د اليمين :«توكيد الخكم بذكر معظم على وجه مخصوص» 1 

وقال الثووي رحمه الله: «وللأئمة عبارات في اليمين أجودها وأصوبها. 
عن الانتقاض والإعتراض عبارة البغوي اليمين تحقيق الأمر وتوكيد, 
بذكر اسم الله تعالى: أو صفة من صفاته) © 


زفق 


وقال ابن عزفة رحمه الله: ا مندوب غير مقطود أ 
به القربة أو ما يجب بإنشاء لا يفتقر لقبول» معلق بأمر مقصود ؛. 


E 


وقال قاسم القونوي رحمه الله: «وهو حمع يمين هو لغة القوة , 
وشرعاً تقوية أحد طرفي الخبر بذكر اسم الله تعالى أو التعليق»” : 


.)۲۸۲( اتیسیر اللطيف المنال؛:‎ )١( 

9 «الإقناع»: (۳۲۹/4) للحجاوي۔ ١‏ 
(۳) «روضة الطالبين؛: »)۴/١١(‏ وانظر «المجموع»: )١:۷/٠١(‏ للمولف نفسه. 
(5) شرح حدود ابن عرفة» : () للرصاع. 

(0) «أنيس الفقهاء»: .)۱۷١(‏ 


ل التعريفاتالاعتقادية لل اس ]و ]ب 
مؤكد بمعظم ديناً أو بمعظم مشقة» . 


وقال ابن حجر رحمه الله: «وعرفت شرعاً بأنها توكيد الشيء بذكر 
اسم الله أو صفة الله وهذا أخص التعاريف أوقربها» . 


زفق «افتح الباري»: (0/1۱(. 

(؟) «القبس»: (۳/ ٠)۲۳‏ وانظر «المطلع؛: (۳۸۷) للبعليء و «الواضح»: )١١5/١(‏ 
لابن عقيل» و «غاية المنتهى»: (۳/ )٦۳۷‏ لمرعي يوسف» و «مجموع الفتاوى»: 
)۲۷٤/۳١(‏ لابن تيمية» و «الدر النقي» : ۲ لابن المبرد» و الحدود الأحكاما: 
(45-4) لمصنفك» و «التعريفات الفقهية؛: (١٠٠)ء‏ و الإقناع في حل ألفاظ أبي 
شجاع»: (ATI /Y)‏ للشربيني . 


س التعريفات الاعتقادية ج 
المراجع 


- الإبانة الكبرى» لابن بطة العكبري» دار الراية» الرياض» كتاب الإيمان» 
من تحقيق رضا. نعسان. ط الثانية» 6١54١ه»‏ كتاب القدر» ت: 
عثمان الأثيوبى: ط الأولى. 6١51١اه.‏ 

- الإبانة الصغرى» لابن بطة» ت: رضا نعسانء :دار الراية» الرياض» 
ط الأولى» 5094١اه.‏ 

- اتمام الدراية» للسيوطي» حاشية على مفتاح العلوم» للسكاكي» 
دار الكتب العلمية» بيروت. 

- الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم» دار الحديث» القاهرة. 

- أحكام أهل الذمة؛ لابن القيم» ت: صبحي صالح. .ط الثالثة» 19417م» 
دار العلم للملايين» بيروت. 

- إحكام الفصول في أحكام الأصول» للباجي» ت: عبدالمجيد تركي» 
دار الغرب الإسلامي ۰۷٤۱ه.‏ بيروت. 

- إحصاء العلوم» للفارابي» مركز الإنماء القومي» بيروت. 

- إحياء علوم الدين» لأبي حامد الغزالي» دار الكتب العلمية» بيروت» 
ه. 

- أدب الدنيا والدينء للماوردي» دار الكتب العلمية» ط الأولىء 
۷ هھ بيروت. 

- الآداب الشرعية والمنح المرعية» لابن مفلح» ط الأولى» 1749١هء‏ 
مطبعة المنار» مصر. 


سسب ا سستتس هت ت التفريفات الاعتقادية حت 


- الأذكياء» لابن لر ت: لجنة إحياء التراث» دار الآفاق الجديدة» . 
ط الرابعة» ا رت 0 
د الإرقام الى مره الام نبو اقيق ايه دان اللاب 
ط الآولى» ١57١اهء‏ الرياض.: 
- الإرشاد إلى صحيح الاعتقاد» لصالح الفوزان» مطبوعات الإفتاء 
بالرياضء 'ط الأولى» ١٠15ه.‏ 
- إرشاد الفحولء للشوکانی» ت شعبان إسماعيل» ط الأولى» 517١هده‏ , 
دار الكتبي» مصرم ۰ ْ 
- الاستقامةء لابن تيمية» ت: محمد رشاد م مكتبة السنة 
القاهرة» ط الثانية) 505١ه.‏ 
- أسد. الغابة في معرفة الصحابةء لغلي بن محمد الأثير» طبغة إحياء ' 
التراث العربي» بيرروت . 00 
- الإصابة في تمبيز الصحابة» لابن حجر» دار الكتاب العربي» بيروت. ` 
- أصول الفقهء. لابن مفلح .الحنبلي». ت: فهد السدخان» مكتبة العبيكان» : 
ط الأولى» ١57١اهء‏ الرياض. 
- أصول الفقهء لمحمود اللامشي» ت: عبدالمجيد تركيء دار الغرب ْ 
الإسلامي» بيروت» ط الأولى» ٩۱۹۹م.‏ ش 
- إعانة المستفيد بشرخ كتاب التوحيد» لصالح الفوزان» مؤسسة الرسالة» 
ط الأولى» ٤١١‏ بيروت. _. ۰ 
- اعتقاد أهل السنة» لأبي بكر الإسماعيلي» ت: جمال غزؤن» فار 
ان حزم» ط الأولى» 1ه ۰ 
- الاعتصام» لأبي إسجاق الشاطبي» دار الفكرء بيروت» المكتبة التجارية. 


س التعريطات الاعتقادية لل اس | KL‏ ]ب 
مصطفى الباز» مكة المكرمة. 

- الإعلام بقواطع الإسلام» لابن حجر الهيتمي ضمن «الجامع في 
ألفاظ الكفر» ت: محمد الخميسء دار إيلاف للنشر والتوزيع › 
الكويت» ط الأولى» ١٠5١اه.‏ 

- الأصول والفروع» لابن حزم دار الكتب العلمية» ط الأولى» 4١1١اهء‏ 
بيروت. 

- إعلام الموقعين عن رب العالمين» لابن القيم» ت: عبدالرحمن 
الوكيل» مكتبة ابن تيمية» القاهرة. 

- إعلام السنة المنشورة» لحافظ حكمي » ت: أحمد مدخلي» مكتبة 
الرشدء الرياض» ط الرابعة» ١١٤١ه.‏ 

- إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان» لابن القيم» ت: مجدي السيدء 
دار الحديث» القاهرة. 

- اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم» لابن تيمية» 
ت: ناصر العقل» ط الأولى» ٠5‏ 5١هء‏ مكتبة الرشد. 

- الإقناع في فقه الإمام أحمدء لأبي النجار الحجاويء ط دار المعرفة. 

- الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع» للشربيني» ت: علي معوض وزميلهء 
دار الكتب العلمية» بيروت. 

- إكمال المعلم» للقاضي عياض» ت: يحيى إسماعيل» ط الأولى» 
8 هه دار الوفاءء مصر. 

- إكمال الإكمالء للوشتاني الأبي» دار الكتب العلمية» ط الأولى» 
٥۵‏ هھه» بيروت. ۰ 

- الإنصاف» لعلاء الدين المرداري» ت: محمد الفقي» دار إحياء 


التعريطات الاعتقادية س 


ص 
التراث» ۷ھ . 
- أنيس الفقهاء لقاسم القونوي» ت: أحمد الكبيسي» دار اونا 
جدة» ط الأولى) ١١٤٠ه.‏ 
يثار الح على الخلق. لابن الوزيرء دار الكتب العلمية؛ بيروث» 
ط الثانيةء ۷١١٤٠ه.‏ ا 
- الإيمانء لابن منده» الجامعة الإسلاميةء ت: علي فقيهيء ط 0 
- الإيمان» للقاسم بن سلام» ت: الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت؛ 
ط الثانيق 507 1ه. ٠‏ 
-.الأنساب» للسمعانىء 'ت: محمد خلاق». دار إحياء التراث العزبى ' 
ط الأولىء 514 اهء بيروت. 1 
- :الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث» لابن كثير» ث: أحمدا 
شاكرء مؤسسة الكتب الثقافية؛ بيروت» ط الأولى» 1518ه. 
- الباعث على إنكاز البدع والحوادث» لابي شامة» ت: بشير عيون» | 
مكتبة المؤيد» ودار البيانء ط الأولى» 417١1ه.:‏ 
- البحر الرايق شرح الدقائق» لابن نجيم الحنفي» دار المعرفة» بيروت. 
- البحر المحيط» للزركشي» ث: لجنة من علماء الأزهرء دار الكتب؛ | 
مصرء ط الأولى؛ ١١١٤٠ه.‏ ۾ 
- بدائع الفوائد» لابن القيمء مكتبة الرياض الحديثة» الرياض . 
- البراهين الإسلامية؛ لعبداللطيف بن عبدالرحمن» مكتبة الهداية؛ الرياض». 
ط الأولى» ١٠15ه.‏ 
- :البرهان في أصول الفقه» للجويني» ت: عبدالعظيم الديب» ط مكبة 
الوفاء» ط الثانية؛ 4 15١هء‏ مصر. 
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: عب بصائر ذوي التمييز» للفيروزآبادي . المكتبة العلمية» بیروت» ت‎ 
بغية المرتاد» لابن ثيمية » ت: موسى الدويش » ط الثانية» 16اها.‎ - 
ع بلغة السالك لأقرب المسالك ا مذهب مالك لأحمد الصاوي›‎ 
.اه١56 دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى»‎ 
بهجة قلوب الأبرار» للسعدي. دار الجيل» بيروت» ط الثانية» مهما‎ - 
بيان تلبيس الجهمية» لابن تيمية» تصحيح/ محمد بن قاسم» مؤسسة‎ - 


ل 

- بيان كشف الألفاظ» لمحمود اللامشي » مجلة جامعة أم القرى» 
العدد الأأول. 

- تاج العروس» للزبيدي» ت علي شيري» دار الفكر المعاصر» بيروت 
٤‏ ه. 


- تاريخ بغداد» للخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية» بيروت . 

- تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة» دار الكتاب العربي» بيروت. 

- تأويل مشكل القرآن» لابن قتيبة» ت: أحمد الصقرء دار التراث» 
القاهرة» ط الثانية» ۹۳١١ه.‏ 

- التبصير في معالم الدين» للطبري» ت: علي الشبل» دار العاصمة» 
الرياض» ط الأولى» ١١١٤١ه.‏ 

- تجريد التوحيد المفيدء» للمقريزي» ت: علي العمران» دار عالم 
الفوائد» مكة المكرمة» ط الأولى» ۷١٤١ه.‏ 

- التحفة النظامية في الفروق الاصطلاحية» لعلي أكبر محمود الحنفي» 
دائرة المعارف النظامية» ۲ه مصر. ش 
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Ss‏ القن 

- التحفة المهدية شرح الرسالة التدمرية» لفالح المهدي» دار الوطن» ٠‏ 
ط الأولى» 514١اهء‏ الرياض. 

- التحبير شرح التجرير» ت: عبدالرحمن الجبرين وزملاءه؛ مكتبة 
الرشدء ط الأولى؛ ١١١٤٠ه‏ الرياض. 

- تحقيق منيف الرتبة لمن. ثبت له من شريف الصحبة» للعلائي» ت: 
عبدالرحيم القشقري» دار العاصمةء الرياض» ط الأولى» ۰ھ 

- تحرير التنبيه» للنووي» ت: فايز الداية» دار الفكر المعاصرء بيروت» ؛ 
ط الآولى» ١١١٠ه.‏ ا 

- تدريب الراوي» للبيوطى» ت: للفاريابي» مكتبة الكوثرء ط الرابعة» ٠‏ 
۸ه بیروت . ۰ 

- التدمرية» لابن تيمية» ت: محمد السعوي» ط الأولىء ١١٠٤٠هن.‏ 

- التسعينية» لابن تيمية» ت: محمد العجلان» مكثبة المعارف! اط . 
الأولى» ١57١هء‏ الرياض .. 

- التعريفات» للجرجائي؛ دار الكتب العلمية» بيروت.ء ط الثانية» : 
4ه 

- التعريفات الفقهية» ؛ لمحمد عميم الأحسان مجددي» ضمن مجموع 
«قواعد الفقه)» مكتبة مير محمد باكستان. : 

- تعظيم قدر الصلاف للمروزي» ت: عبدالرحمن الفريوائي» مكتبة ش 
الدار» المدينة المنورةء ط الأولىء ۷١١١ه.‏ 

- التعليقات على كشف الشبهات» لمحمد العثيمينء دار المعاليء 
والمؤتمن للتوزيع ؛ ط الأولى» 517١هء.‏ بيروت» الرياض. 

- تفسير أبي السعودء (إرشاد العقل السليم) ت: عبدالقاذر عطاء 
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- تفسير الآلوسي» (روح المعاني) دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

- تفسير البغوي» (معالم التنزيل) ت: النمر وزملاءه» دار طيبة» 
الرياض» ط الثالثة» ١١١٤١ه.‏ 

- تفسير ابن الجزي (التسهيل في علوم التنزيل)» لابن جزي» دار الفكرء 
بيروت . 

- تفسير أبن الجوزي ( تيسير الكريم الرحمن)» ت: محمد زهري 
النجار» مطبوعات الإفتاء ٤‏ 40١ه.‏ 

- تفسير السعدي المختصر (تيسير اللطيف المنان)» مكتبة الأقصى» 
القصيم» ط الثانية» 505١ه.‏ 

- تفسير ابن حيان (البحر المحيط)ء لابن حيان الأندلسي» بعناية زهير 
جعید» دار الفکر» بيروت» 7١5١اه.‏ 

- تفسير غريب الموطأء لابن حبيب المالكي» ت: عبدالرحمن العثيمين» 
مكتبة العبيكان» الرياض» ط الآولىء هم 

- تفسير الشنقيطي (أضواء البيان)ء عالم الكتب» بيروت. 

- تفسير الطبري (جامع البيان)ء مكتبة مصطفى الحلبي» ط الثالثةء 
4ه مصر. 

- تفسير ابن عطية (المحرر الوجيز)ء ت: الأنصاري وزميلهء ط الأولى» 
۷ه قطر. 

- تفسير ابن قتيبة (تفسير غريب القرآن)» ت: أحمد الصقرء دار 
الكتب العلمية» ۱۳۸۹ه» بيروت. 

- تفسير القرطبي (الجامع لأحكام القرآن). دار إحياء التراث العربي» 
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لبتان.‎ 

- تفسير أبو المظفر السمعاني» ت: ياسر إبراهيم وزميله» دار الوطنء 
ط الأولى» 518 انهه الرياض. 

- تفسير ابن كثير (تفسير القرآن العظيم)» مكتبة دار التراث» القاهرة. 

- تفسير الماوردي (النكت. والعيون)» ت: السيد بن عبدالمقصود» 
مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت. 

- تفسير المنار» لمجمد رضا رشيد» الهيئة المصرية العامة للكتاب. 

- تفسير النسفي» داز الكتاب العربي» بيروت» ۸١٤٠١ه.‏ 

- تقريب حد المنطق» لابن حزم ضمن رسائل ابن حزم» ت: إحسان ١‏ 
عباس» المؤسسة, العربية للدراسات والنشرء ط الثانية» /1941م» 
بيروت . 3 ش 1 ْ 

- تقريب الوصول إلى علم الأصول» لابن جزي› ت: .محمد المختار 
الشنقيطى » مكتبة ابن تيمية» ط الأولى» 5١51١ه.‏ 

- تقويم ا للدبوسي» ت: خليل الميس» دار الكتب العلمية» 
بيروت» ط الأولى» ١57١ه.‏ 

- تلييس إبليس» لابن الجوزي» ت: السيد الجميل» دار الكتاب العربي؛ 
بيروت» ط الثانية» /501١ه.‏ 

- التمهيد فى أصول الفقه للكلوذانى» ت: مفيد أبو عشمة» من مطبوعات 
جامعة ام اتر الاو 57 

- التمهيد». لابن غبدالبر» ت: أسامة بن إبراهيم» الناشر. الفارزوق 
الحديثة» ط الأولى» ۰ھ ْ 

- تهذيب الأسماء واللغات للنووي» دار الكتب الغلمية» بيروت. 
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- تهذيب الآثارء للطبري» ت: الرشيد وزميله» مطابع الصفاء مكة 
المكرمة» 05٠5اه.‏ 

- تهذيب اللغة» للأزهري» ت: عبدالسلام هارون» الدار المصرية 
للتأليف والترجمة. 

- التنبيهات اللطيفة على شرح العقيدة الواسطية؛ للسعدي» مع تعليقات 
ابن بازء جمع وتحقيق: علي عبدالحميد» دار ابن القيم» ط 
الأولى» ۹١١٤٠ه.‏ 

- تنوير المقالة» لمخمد التأتى» ت: محمد بشيرء ط الأولى؛ 9٠5اه.‏ 

- التوحيدء لابن خزيمة» ت: عبدالعزيز الشهوان» دار الرشد» الرياض» 
ط الأولى» 508١اه.‏ 

- التوحيدء لمحمد بن عبدالوهاب» مكتبة دار السلام» ط الأولى» 
ها 

- توضيح توحيد الخلاق» لمحمد بن غريب» وآخرون» دار طيبة» 
الرياض» ط الثانية» 5 ١٠٤٠ه.‏ 

- توضيح الكافية الشافية» للسعدي» ت: أشرف عبدالمقصودء دار 
أضواء السلف» ط الأولى.ء ١57١هء‏ الرياض. 

- توضيح التنقيح (حاشية على التلويح)» لعبيدالله بن مسعود المحبوبي» 
دار البازء دار الكتب العلمية» بيروت. 

- التوضيح المبين لتوحيد الأنبياء والمرسلين» للسعدي» تصحيح: 
البسام. دار عالم الفوائدء ط الأولى» ١57١هء‏ الرياض. 

- التوقيف على مهمات التعاريف» للمناوي» ت: محمد الداية» دار 
الفكر المعاصر. ط الأولى.ء ١٠5١هه‏ بيروت. 
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- تيسين العزيز المت ينان بن محمد بن عبدالوهاب» ط الثالثة» 
۷ه المکتب الإسلامى» بيروت. ۰ 

- حاشية ابن عابدين (رد المحتار) » ط الثانيق» ٠7‏ 5١هء‏ دار العرييةء 

بيروت. ۰ 3 
- .حاشية ابن العطار على شرح الجلال المحلي على جمع ‏ الجزامع 
وبهامشه» ,تقرير/ عبدالرحمن الشربيني» دار الكتب العلمية» بيروت. 

- حاشية الأصول الثلاثة» لعبدالرحمن القاسية ط السادسةء ۸٠٤١ه.‏ 
- حاشية الروض المريغ» .لعبدالرحمن القاسم ط الثانية» ١۳١٤٠ه.‏ 
- حاشية كتاب التوحيد» لعبدالرحمن القاسم». ط الثالثة» ۸١٠١١ه:‏ 

- الحاوي للفتاوى» للسيوطي» دار الكتب العلمية» :41 ١ه‏ بيروث: 

- الحجة في بيان المنحجة؛ لإسماعيل الأصبهاني» ت: محمد مدخالي ١‏ 
وزميلهء ط الأولى؛ هه دار الراية» الرياض . د 3 
-. الحدود والأحكام» | لمصفنك علي البسطامي» ت: عادل عبد الموجود 
وزميله» دار الكتب العلمية» بيروت ١541١ه»‏ ط الأولى. 

- الحدود. الأنيقة والتعريفات الدقيقة» لزكريًا: الأنصاري. ت: مازن . 

ش المبارك دار الفكرا المعاصرء ظ الأولى» ١1١5١هاء‏ بيروت. 

- جدود ابن عرفة مع شرجهاء لابن الرصاع التؤنسي» وزارة الأوقاف ْ 

بالمغرب» :7١5١هلء‏ المغرب. 0 

- الحدود في الأصول». لابن فورك؛ ت: محمد السليماني» دار ل 
الإسلامي» ط الأولىء 1999م بيروت. 

- الحدود في الأصولء' لأبي الوليد الباجي» أت: نزيه حماد» .مؤي . 
الزعبي» بیروت» ط الأولى؛ 47 1ه. 0 
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- الحدود في ثلاثة رسائل: حدود في النحوء للفاكهي. حدود ابن سيناء 
حدود أخوان الصفا. ت: اطق العبدء المكتبة العصرية› 
لبنان ۱۳۹۹ه. 

- الحكمة من إرسال الرسال» لعبدالرازق عفيفى» دار الصميعى» ط 
الثانيةء ١57١هء‏ الرياض. ْ ١‏ 

- حكم تكفير المعين» لإسحاق آل الشيخ» دار طيبة» ط الأولى» 
۸ه الرياض. 

- ثلاث رسائل لابن رجب.ء ت: محمد العجمىء الدار السلفيةء ط 
الأولى 1 5١هء‏ الكويت. ١‏ 
وهي: بيان فضل علم السلف على علم الخلف. وتفسير سورتي 
الإخلاص والنصر. 

- جامع الأآصول في أحاديث الرسولء» لابن الأثير. ت: عبدالقادر 
الأرناؤوط» دار الفكرء بيروت» ط الثانيةء 07 5١اه.‏ 

- جامع بيان العلم وفضلهء لابن عبدالبرء دار الكتب الإسلاميةء 
مصرء ط الثانية» ۲ ٠5١اه.‏ 

- جامع الرسائلء لابن تيمية» ت: محمد رشاد سالم» دار المدني» 
هھ 

- جامع العلوم والحكم. لابن رجب» ت: شعيب الأرناؤوط وآخر» 
مؤسسة الرسالةء ط الثانية» 7١5١هء‏ بيروت. 

- جلاء الإفهام» لابن القيم» ت: عبدالقادر وشعيب الأرناؤوط» مكتبة 
دار البيان والمؤيدء ط الثانية» ١51١هء‏ دمشق وبيروت. 

- جواب الخطيب البغدادي لأهل دمشق (ذيل على كتاب اعتقاد أهل 
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السنة للإسماعيلي)» ف جنال غور 
الأولى' ٠ه‏ 

ل AG‏ > لابن تيمية» ثا E‏ 
'ناصر وآخرون» دار العاصمة» ط الأولى.» ٤١١٤٠ه‏ الرياض ١‏ ' 

- جزء في الأصول» لابن عقيل» ت: العمير دار السلامء ط الأولى»: 
۳ه الرياض : ١‏ 

- الجدل» لابن عقيل» ت: العمرينى» مكتبة التوبة» طا الأولى» 
۸ه الرياض. ْ 0 

- خلق أفعال العباذء للبخاري» ت: سالم عبدالهادي وزميله» مكتبة 

۰ .التراث الإسلامي» مصر. 1 

- درء تعارض العقل والنقل» لابن تة ات: امتخمك رشاد بال 
دار الكنوز الأدبية» 

- الدرة فيما يجب اعتقاذه» لابن حزم» ث: الحمد وزميله» ط الأولى»! 
0 هه مكتبة التراث؛ مكة المكرمة. 
- الدرر السنية في الأجوبة النجدية» جمع عبدالرحمن بن قاسم طُ 
السادسة. ١٤١۷‏ ه الرياض . 

-: الدر النقي في شرح ألفاظ الخرقي» لاسن عبدالهادي المبرد»: ت : 
رضوان غريبة» دار المجتمع» ط الأولى» 0١51١١‏ جدة:, ٠١‏ 

- دستور العلماء. أ.لعبد رب النبي ‏ الأحمذ نكري» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات» ط الثانية» 98١هء‏ بيروت. : 

- دفع الشبهة والغرر» لمرعي يوسف الكرمي» ت: “كدي طٍِ بلك 
۹ه دار المسيرء الرياض ‏ 
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- دقائق المنهاج» للنووي» ت: العوج» دار ابن حزم» ط الأولى» 
1ه بيروت. 

- الذخيرة» للقرافي» ت: محمد حجي» دار الغرب الإسلامي» ط 
الأولى» 14م بيروت. 

- الذريعة إلى مكارم الشريعة» للراغب الأصفهاني» ت: أبو اليزيد 
العجمى» دار الوفاء ط الثانية 4 -85١هء‏ مصر. 

- ذم التأويل» لابن قدامة» ضمن مجموع بعناية بدر البدر» دار ابن 
الأثيرء ط الثانية» ١51١هء‏ الكويت. 

- ذم الكلام» للهرويء ت: سميح دغيم» دار الفكر اللبناني» ط الأولى 
4م بيروت. 

- رد الإشراكء للدهلوي» ت: محمد عزيزء المكتبة السلفية» باكستان» 
ه»ء ط الثانية. 

- الرد على البكري وبهامشه»ء الرد على الأخنانى» لابن تيمية» دار 
أطلس» ۷١٤١ه.‏ الرياض. ۰ 

- الرد على الجهميةء للدرمى» ت: البدرء مكتبة ابن الأثير» الكويت» 
ط الثانية» ١١٤١ه:‏ ۰ 

- الرد على المريسي» للدارمي» ت: الالمعي» مكتبة الرشد» ط الأولى» 
۸ه الرياض . ۰ ٠‏ 

- الرد على من أنكر الحرف والصوت» للسجزي» ت: باعبدالله» دار 
الراية» ط الأولى 515١هء‏ الرياض. 

- الرد على المنطقيين» لابن تيمية ٠‏ إدارة ترجمان السنةء لاهورء المكتبة 
الإمدادية» مكة المكرمة» ط الرابعة» ١١١٤٠١ه.‏ 


سس .1000 التعريطات الاعتقادية 3-3 
- الرسائل السلفيةء للشوكاني» دار الكت .العلمية» بيروت ٠‏ . 
- رسائل ابن نجيمءات: خليل الميس» ط الأولى ٠٠‏ 5١ه»ه‏ دار 
الكتب العلمية» بيرؤت. 
- الرسالة» للشافعي»: ت: أحمد شاكرء دار الفكر بيروت . 
- الرسالة التبوكية» لابن القيم» ت: أشرف عبدالمقصود ؛ دار الرضؤان؛ 
ط الأولى. ١١5١هء‏ الرياض. 
- رسالة. التوحيدء. للدهلوي» علق عليه: الندوي» وزارة الشؤون الإسلامية 
بالمملكة العربية السعوديةء ۷ ه. 
- الرصف لما روي عن النبي ايت من الفعل والوصف› لعاقولي؛ 
مؤؤسسة الرسالة» طا الأولى» 5١5١ه»‏ بيروت. 
- روضة الطالبين» للئووي» المكتب الإسلامي» ط الثالثة» ۲ه 
یروت . ١‏ 
- روضة العقلاء لابن حبان» ت: محمد عبدالحميد» مكتبة مصططفی 
البازء مكة المكرمة» 514١ه.‏ 
- روضة المحبين ونزهة المشتاقين» لابن القيم » ت: : عبدالرزاق المهدي: 
دار الصميعىء الرياض 5١5١هء‏ ط الأولى. 
- روضة الناظر وجنة المناظرء لابن قدامة» دار الندوة الجديدة» بيروت؛: 
- الروض المربع» للبهوتي» تصحيح أجمد وعلي شاكرء دار التراث؛ 
القاهرة. . ' ٠‏ ش ۱ 0 
- الروح» لابن القيم» ت: محمد اسكندريلداء دار الكتب العلمية . 
بيرؤت» ط الثالثة»1477ه. 0 
- الرياض الناضرةء للسعدي: مكتبة المعارف» بط الرابعة» a‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


| 
الرياض . 


- زاد المعادى لابن القيم » ت: عبدالقادر وشعيب الأرناؤوط» مؤسسة 
الرسالة . 

- الزاهر في غرائب ألفاظ الإمام الشافعي» للأزهري› ٿ: السعدني» 
دار الطلائع› القاهرة. 

- الزينةء للرازي» ٿ: الهمذانى والسامرائی . 

- سؤال وجواب في أهم المهمات» للسعدي. تت الب جس » دار المنار» 

س سبيل النجاة والفكاك.» لحمد بن عتيق» ات: الفريان» ط الثانية» 
6ه بالریاض . 

- السنة» لعبدالله بن الإمام أحمدء ت: القحطانى» ط الرابعةء ١١١١ه‏ 
دار الرمادي» الدمام . 

س السنة» للخلال» ت + الزهرانى» طط الأولى» ۰ه دار الرايةء 
الرياض . 

- سفينة الراغب ودفينة المطالب» لمحمد الراغب» - رفيق والعجم 
وآخرون. مكتبة لبنان» بيروت. 

- سير أعلام النبلاءء للذهبى» ط ۰٤اه‏ ط السابعة» مؤ سسة الرسالة. 

- سنن أبى داود» دار الحديث» ۸ه مصر . 

- سنن الترمذي» ت: الحوت» دار الكتب العلميةء ط الأولى» 
۸ه بيروت . 

- سنن الدارمى, تء: زمرلى وآخر» دار الريان للنشرء ودار الكتاب 
العربي» ط الأولى ۷ه یروت . 


ورد التعريطات الامتقادية ا 
- شأن الدعاءء للخطابى» ت: الدقاق» دار الثقافة العربية» ط الثالثة» 
هه دمشق . ۰ 
- شجرة المعارف: وصالح الأقوال والأعمال» للعز بن عبدالسلام» 
ت: إياد الطباع»: دار الطباع» ط. الأولى» ١٠5١هه‏ دمشق. 
- شرح أصول اعتقاد أهل السنة». للالكائي» ت: .حمدان» ط الأولى», 
دار طيبة» الرياض . 
- شرح ابن أبي جمرة ة لصحيح البخاري (بهجة النفوس)ء ذار الكتب 
العلمية » بيروت: 
- شرح ابن بطال لصحيح البخاري؛ ت: ياسر إبراهيم» مكتبة لرشدء 
ط الأولى» ۰ه الرياض . ْ 
- شرح ابن رجب لصحيح البخاري (فتح الباري)ء ت: : طارق : غو ض 
الله دار ابن الجوزيء ط الأولىء ۷١١٤١ه.‏ 
- شرح ثلاثة الأصول» لابن عثيمين» إعداد السلمانء دار لثريا؛ ط 
الثانية» 517١هء‏ الرياض. 
- شرح السنة» للبريهاري». ت: القحطاني» دار مادئ» ط الثانية» '14١40ه.:‏ 
- شرح السنةء للبغوي» ت: شعيب الأرناؤوط» ط الثانية» ٤١۳‏ 1ه؛ 
. المكتب الإسلاميء بيروت. 
- شرح الزرقاني» اللموطاء دار الكتب العلمية» ط الأولى» اه 
يروت . ' 
-شرح الشفاء للقازي» ت: حسنين مخلوف» مطبعة المدني» القاهرة. 
- شرح الزركشي على مختصر الخرفي» ت: الجبرين» مكتبة العبيكان؛ 
الرياض» ط الأولىء 7١5اه.‏ ' 


س التعريطات الاعتقادية 
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- شرح العقيدة الاصفهانية» لابن تيمية» مكتبة الرشد» الرياض» ط 
الأولى» ١٠١١٤١ه.‏ 

- شرح العقيدة الطحاوية؛ لأبن أبي العز» ت: التركي وزميله» مؤسسة 
الرسالة» ط الثائية» ۳١١٠ه.‏ 

- شرح العضد لمختصر ابن الحجاب مع حاشية التفتازني والجرجاني» 
مكتبة الكليات الأزهرية» 791١ه‏ مصر. 

- شرح العقيدة الواسطية» لابن عثيمين» دار ابن الجوزي» ط الثانية» 
6١ه.‏ 

- شرح العقيدة الواسطية» للفوزان» مكتبة المعارف» الرياض» ط 
الرابعة» ۷١١٠ه.‏ 

- شرح الكوكب المنير» لابن النجار» ت: الزحيلي وزميله» جامعة 
أم القرى» ۸١٤٠ه»‏ مكة المكرمة. 

-شرح منظومة ألقاب الحديث» للفاسيء ت: الشيرازي» المكتب 
الإسلامی» ط الأولى.ء ١57١اه»ء‏ بيروت. 

- شرح منتهى الإرادات» للبهوتي» نشر دار الإفتاءء الرياض. 

- شرح مختصر الروضء للطوفي» ت: التركي» مؤسسة الرسالةء ط 
الثانية» 419١هء‏ بيروت. 

- أشرف أصحاب الحديث» للخطيب البغداديء» ت: أوغلى» مكتبة 
طبرية . 1 

- الشريعة» للآجرىء ت: الفقي» دار السلام» الرياض» ط الأولى» 
۳ هھ. 

- الشفاء للقاضي عياض»ء ت: علي البجاوي» مكتبة الإيمان» مصر. 


التعريضات الاعتقادية ال 
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- شفاء العليل» اسم دار الكل و تاك : 
-.شرح اللمع» للشيرازي» ت: عبد المجيد تركي» دار الغرب الإسلامي» 
۸ه بيروت . o‏ : 
- شرح المحلي على جمع الجوامع وبهامشهء تقرير امنيا دار 
الكتب العلمية» ييروت. 

- الشرك ومظاهره للخيلى ات آبو عذال رمن عر دار ارايت 
اا ف ارا 5 

- الشهادتان» لابن جبرين» مطابع طيبة» الزياض . 
- شرح نور الأنوار على المنار» لملاجيون» دار الكتب العلمية». ط. 
الأولى» ٦‏ اه بیروت . ٠‏ ار 

- الصاجي؛ لابن قارس» ت: الطباع» مكتبة سارف ام 
بيروت. U‏ 

- الصارم المسلول» ا النسخة الأولى: ت: محمد عبدالحميد : 
المكتبة العصرية» صيداء هه والنسخة الثانية» ت: ذ' الحلواني ْ 
وآخر» دار الرمادي» ط الأولى» الرياض . ش 

- الصحاح» للجوهزي» ت: أحمد عبدالخفور» دار العلم چ ۰ 
ط الثانية» ۱۳۹۹ ه» بيروت. ۰ 
- صحيح مسلم بشرح النووي» مؤسسة قرطبة» ١١٤١ف‏ 8 ۰ 
ط الأولى. ۰ 

- الصفدية » لابن ا ت: محمد رشاد سالم» دار الهدي الا 
ط الآولى» ١57(هء‏ القاهرة. 

- الصلاةء لابن القيم» دار الكتب العلمية» بيروت» ظ الأرلى» 407 اهل. : 


ل التعريفات الاعتقادية مم :وت 

- الصؤاعق المرسلةء لابن القيم» ت: دخيل اللّهء دار العاصمة» ط 
الأولى» ٠8‏ 5١هء‏ الرياض. 

-صون المنطق» للسيوطي» تعليق: علي النشارء مكتبة عباس البازء 
مكة المكرمة. : ۰ 

- الضياء الشارق فى رد شبهات الماذق المارق» لابن سحمان» ت: 
العبد الكريم» ط الخامسة» ٤ه‏ مطبوعات الإفتاء. 

- الضياء اللامع على شرح جمع الجوامع» لحلولو المالكي» ت: 
النملة» مكتبة الرشدء ط الأولى 5١5١هء‏ الرياض: 

- الطب النبوي المنسوب» للذهبى» مكتبة نزار البازء ط الأولى» 
۷ه مكة المكرمة. ۰ 

- الطرق الحكمية» لابن القيم» المطبعة السلقية» القاهرة» 1117/5١م.‏ 

- طريق.الهجرتين» لابن القيم» دار الوطن للنشر والإعلام» الرياض. 

- طلبة الطلبة» لنجم الدين النسفي» ت: خليل الميس» دار القلم» 
ط الأولى»؛ ”"٠5١ه»‏ بيروت. 

- عارضة الأحوذيء لابن العربى» دار إحياء التراثء ط الأولى» 
6 اها بيروت. ١‏ 

- العدة» لأبى يعلى» ت: المباركى» ط الثانية ١٠5١هء‏ الرياض. 

- عدة الشاكرين وذخيرة الاين لابن القيم» ت: بديرء ط الثانية» 
هه دار اليقين» مصر. 

- عقيدة السلف وأصحاب الحديث» للصابوني» ت: السبكي» ط 
الأولى 517١هء‏ الرياض. 

- عقيدة التوحيد؛ للفوزانء دار العاصمة؛ ط الأولى ١57١ه»ء‏ الرياض. 


سب | 0م ظ التعريفاتالاعتقادينة ل 

- علوم الحديث» لابن الصلاح» ت: نور الدين عترء المكتبة العلمية. 
بيروت ١5*0١هء‏ ابیروت. 

- العين» للفرافيدي» ت: : المخزوفي السامرائي » دار الرشيد للنشرء 
العراق. 

-غاية المنتهى» لمرعي يوسف الكرمي» المؤسسة السعدية» ط الثانية. 

- غذاء الألباب» للسفاريني» ت: الخالدي» دار الكتب العلميةء بیروت» ٠‏ 
ط الآولى؛ ۷١٤١ه.‏ 

-غرر المقالة في شرح رسالة القيرواني» للمغراوي» ت: ا 
جمود وآخر» دار الغرب الإسلامي» ط الثانية ۱۹۹۷م» بيروؤت. 

- غريب الحديث» اللخطابي» ت: عبدالكريم العزياوي» مطبوعات ' 
جامعة آم القرى» ۲ ٠ه‏ بمكة المكرمة. ش ش 

- غريب الجديث» للقاسم بن سلام» دار الكتب الغلمية» ط اراي 
5 اه»ء بيروت! 

- غريب الحديث» لابن الجوزي» ت: عبدالمعطي قتي 1 الكل ! 
العلمية» ط الأولى ٠5‏ 5١هء‏ بيروت. 

- غريب القرآن» للسجستاني » ت: محمد جمران» دار قتيبة» 30 

- غياث الأمم» لأبي المعالي الجويني» ت: مصطفى حلمي وزميله» . 
دار الذعوةء ط الأولى . ٠ه‏ مصر. 

- الفائق» لصفي الدين الهندي» ت: العمريني» 517١ه»ء‏ الرياض. 
- الفارابي في حدوده ورسومه» ت: الياسين وعالم الكتبء ٤هن‏ ! 
ط الأولى» بيروت! 

- تاوى ورسائل الشیخ محمد بن راهم أل الشيخ. جمم/ . محمد بن 


لتكت التعريفات الاعتقادية 


ey 


قاسم» مطبعة الحكومة» ط الأولى ۳۹۹١ه»‏ مكة المكرمة. 

- الفتاوى الحديثة» لابن حجر الهيتمي» مير كتب خانه» باكستان. 

- الفتاوى السعدية» للسعدي» المؤسسة السعيدية» الرياض. 

- فتاوى العز بن عبدالسلام» ت: كردي» مؤسسة الرسالةء ط الأولى 
5اه2 بيروت. 

- الفتاوى الكبرى» لابن تيمية» دار المعرفة» بيروت. 

- فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاءء جمع الدويش»ء ط 
الأولى» ١١5١ه»‏ مطبوعات دار الإفتاء. 

- فتح الباري لابن حجرء دار الريان» ط الآولى ٠1‏ 5١ه»ء‏ القاهرة. 

- فواتح الرحموات بشرح مسلم الثبوت» لعبد العالي نظام الدين 
(هامش على المستصفى). المطبعة الأميرية» 177ه مصر. 

- فتح الرحيم» للسعدي» ت: البدرء دار ابن الجوزي» ط الأولى» 
هه الدمام. 

- فتح المجيد» لعبدالرحمن بن حسنء دار الخيرء ط الأولى 17١51اهء‏ 
بيروت . 

- الفروق» للقرافي» عالم الكتب» بيروت. 

- الفروق اللغوية» للعسكري» ت: حسام الدين القدسي» دار الكتب 
العلمية» ‏ بيروت. 

- الفصل في الملل والنحلء لابن حزم» ت: محمد نصر وآخرء دار 
عكاظ؛ جدة» ط الأولى 507١ه.‏ 

- فقه النوازل» لبكر أبو زيدء مكتبة الرشد» ط الأولى» 01 5١هء‏ 
الرياض . 


التعريمات الاعتقادية سے 


- الفقيه والمتفقه» للخطيب البغدادي؛ ت: القرازي» دار ابن الجوزي 
ط الأولى» ۷١٤١ه‏ الدمام. : : 

- الفوائد لابن القيم» ت: ماهن عبدالرزاق وزميله» دار البقين: ٤‏ 
الثالتة ٤١١‏ ١ه‏ مصر. 0 

-:فيض القدير للمناوي» دار المعرفة» ط الثانية» ۳۹۱١ه»‏ بيروت. 

- قانون التأويل» لابن العربي» ت: : السليماني؛ دار الغرب الإسلامي». 
ط الثانية م بيزوت. 

- القبس» لابن العربي» ت: الازهريان» دار الكتب العلمية» ط الأوليء 
۹هت بیروتا. 

- قرة .عيون الموحدين» لعبد الرحمن بن حسن» ات : بشير عيون» 
دار البيان» والصميعي» ط الرابعة» ٠57١ه»‏ دمشق. 

- قطف الأزهار» .للسيوطيء ت: الحمادي» وزارة الأوقاف بقطن ' 


ط الأولى 1414ه: 

-- قواطع. الأدلةء للسمعاني» ت: الحكميان» مكتنة التوبة » ط الأولى» 
۹ه الرياض . 

- قواغد الأصول». لغبد المؤمن الحنبلي» ت: الطهطاوي» دار الفضيلة» 


- القوانين الفقهية. ٠‏ لابن جزي ٠‏ ت : الضناوي» دار الكتب العلمية 
ط الأولى اهم بیزوت . 

- القول السديد. شرح كتاب :التو حيد» اللسعدي» دار الوط ص الأولى 
اها الرياض؛ : 00 

- القول المفيده لابن عثيمينء ت: أبا الخيل وزميله؛ دار ابن' الجوزئ» 


ل التعريفات الاعتقادية 
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5 الأولى» اه الدمام . 


- القول في علم الرواية» للخطيب البغدادي؛ الدار السلفيةء ط الثانية 
٠ه‏ دائرة المعارف العثمانية» الهند. 

- الكافى» لابن قدامة المكتب الإسلامى» بيروت. 

- كشاف القناع» للبهوتي ٠‏ عالم الكتب» بيروت. 

- كشاف اصطلاحات الفنون» للتهانوي» دار صادر» بيروت. 

- كشف الشبهات» لمحمد بن عبدالوهاب مع حواشي» لابن مانع» 
دار مصر للطباغة» ط الثامنة. 

- كشف الأسرار عن أصول البزدوي» لعبدالعزيز البخاري» ت: البغدادي» 
دار الكتاب العربي» ط الثالئة» /1١41١ه»‏ بيروت. 

- كشف الأسرار على شرح المنار» للنسفي مع شرح نور الأنوار على 
المنارء لأحمد ملا جيون» دار الباز بمكة» دار الكتب العلمية» ط 
الأولى ٠5‏ 5١ه.‏ بيروت. 

- كشف الكربة» لابن رجب» دار الفتح» ط الأولى ٠4‏ 4١هء‏ مصر. 

- الكليات» للكفوي» ت: درويش والمصري» مؤسسة الرسالة» ط 
الثانية» 1١17‏ 5اه». بيروت. 

- لسان العرب» لابن منظور» دار الفكر» بيروت. 

- لوائح الأنوار للسفاريني» ت: البصيري» مكتبة الرشدء ط الأولى» 
٥ه‏ الرياض. 

- لوامع الأنوار» للسفاريني» المكتب الإسلامي» ط الثالئة» ١41١هء‏ 
بيروت: 


- اللؤلؤ النظيم» لزكريا الأنصاري مع شرحهاء لعبدالله نذيرء دار 
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- المبين في شرح 5 ألفاظ الحكماء والمتكلمين» للآمدضيء' , ت: 
جسن الشافعي» 08 ١ه‏ القاهرة. :م 

- المبدع» لابن مفلح ۰ المكتب الإسلامي » ط الأولى؛ 899اه بيروت. 

- مجمل اللغة» لابن فارس» نتا: زهير عبدالمتحسن. . مؤسسة الرسالةء 
ط الثانية 07 5١هء‏ بيروت. ش ش 

- المعجم الفلسفي+ مجم اللغة العربية» بمصرزء مياق الأميرية 
9 ه. ش ٠‏ 

- معجم لغة الفقهاء» لمحمد رواس چ DS‏ دس 
الثانية 5٠8‏ اه بيروت. : ٍ 3 : 

- معجم الكلمات الصوفيةء (جامع الأصول في الاريا»' ا لأحمد ْ 
النقشبندي» مؤسسة الانتشار العربي» ط الأولى ام شروت 

- معجم المصطلحات: العلمية العربية» لفايز الداية» دار الفكرء, .ط 
الأولى ١٠5١هء‏ دمشق. 

- مجموع فتاوى ابن أتيمية» جمع: القاسم» .الرياضن. 

- المجموع» للنووي» نك : محمد المطيعي» مكتبة. الإرشاد. ٠‏ جدة. 

- منجموع فتاوی ومقالات» ابن بازء جمع : : الشويعر» مطبوعات الإفتاء. ! 

- مجموع فتاوى ابن عثيمين». جمع: السلمان» دار الثرياء ط الثانية ' 
5ه الرياض. ٠‏ 

- مختصر الفتاوى المصريةء للبعلي» دار الكتب العلمية؛ بيروت. 

- المحصول» للرازي» ت: العلواني» ط الأولى ۳۹۹٠ه»‏ 


جا الإمام محمد بن سعود» الرياض . 


س التعريفاتالاعتقادية 


هج 

- المدخل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل» لابن بدران» مؤسسة 
الرسالةء ط الثانية ١-4١هء‏ بيروت. 

- مدارج السالكين» لابن القيم» مراجعة لجنة من العلماء» دار 
الحديث. القاهرة. 

- المحلى» لابن حزم. ت: أحمد شاكرء مكتبة دار التراث» القاهرة. 

- المذكرات الجليةء للهندي» مكتبة ابن تيمية» القاهرة. 

- مذكرة التوحيد» لعبدالرزاق عفيفى» المكتب الإسلامي» ط الأولى 
۳ه بيروت. 1 ١‏ 

- المصطلحات العلمية قبل النهضة الحديثة» لضاحي عبدالباقي» 
عالم الکتب» ط الأولى 191/8م2 مصر. 

- مراتب الإجماع» لابن حزم» ت: حسن أحمد سبر» دار ابن حزمء 
ط الأولى 5419١هء‏ بيروت. 

- المستصفى» للغزالي» وبهامشه فواتح الرحموت» المطبعة الأميرية» 
مصر 71"7له. 

- المبسوطء للسرخسيء دار المعرفة» بيروت 54154١ه.‏ 

- المسودة» لآل تيمية» جمغ: أحمد بن محمد الحراني» ت: محمد 
محي الدين عبدالحميد» دار الكتاب العربي» بيروت. 

- المشارق» للقاضي عياض المكتبة العثيقة» تونس» دار التراث بمصر. 

- المصباح المنير للفيومي» مكتبة لبنان» بيروت. 

- المطلع على أبواب المقنع» للبعليء المكتب الإسلامي» ١40١اهء‏ 
بيروت . 

- معارج القبول» للحكمي» ت: عمر أو عمرء دار ابن القيم» ودار 


التعريفات الاعتقادية سل 


ابن حزم ط الأولى ۸ه الدمام» بيروت . A‏ 
ب معالم الست للخطابى » دار الكتب العلميةء ط الأولى اه 


بيروت. ٤ ٤‏ : 
- معرفة علوم الحديث؛ للحاكم النيسابوري» تصحيح السيد معظم حسين. ' 
- المعتمد» لأبي يعلئ الحنبلي» ت: وديع حداد» دار المشرق» بيروت. 
- معيار العلم للغزاليء. ٠‏ شرح أحمد شمس الدينء دار الكل ' 
العلمية.. ط الأولى! ١٠4١ه.‏ بيروت. 
- المغرب في ترتيب ا للمطرزي» دار الكتاب العربيء: بيروت: 
- المغني» لابن قدامة» مكتبة الرياض' الحديثة» الرياض. 
د .+ متاخ دار عاد لابن لقم ار الكتب العلميةء ط الأول 
٠‏ بيروت. 0 0 
- مفتاح السعادةء لبطاش كبرى زاده» دار الان مک e‏ 1 
- المفردات» للزاغب الأصفهاني» ت: صفوان داوودي» دار 0 
ط؛الأولى ١41١ه)‏ دمشق. 
- المفهم لما أشكل من تلخيص مسل > للقرطبي» ت: محي الدين 
مستو وآخرون» دار ابن كثير ودر الكلم الطيب» دمشق وبيروت» ط 
الأولى ۷١١١ه.‏ | 0 
- مقدمة ابن خلدون» ت: الجويدي» المكتبة الغ ط لاديء 
6ه صينا. 000' 
- المقنعء لابن مانم ت: الجديع؛ دار فواز للنشر» ط 0 
۳ه الإحساء : 


-. الملل والنحلء لیر تان : تعليق: ‏ أحمد فهمی؛ دار الك 


ل التعريفات الاعتقادية عل دن ]ب 
العلمية» ط الأولى ١٠5١ه»ء‏ بيروت. 

- منازل الأئمة» ليحيى السلماسيء ت: الكندري» دار ابن حزم» ط 
الأولى ١57١اهه‏ بيروت. ْ 

- منتهى الأصول والأمل» لابن الحاجبء دار الكتب العلمية» بيروت» 
ط الأولى ١٠٠٠٤٠١ه.‏ 

- منهاج التأسيس والتقديس» لعبداللطيف آل الشيخ» دار الهدايةء 
الرياض» ط الثانية ۷١٠٤٠١ه.‏ 

- منهاج البيضاوي مع شرحه للاصفهاني» ت: عبدالكريم النملةء 
مكتبة الرشد» ط الأولى ١٠5١هه.‏ الرياض. 

- منهاج السنةء لابن تيمية» ت: محمد رشاد سالم» مؤسسة قرطبة» 
ط الأولى 505١اه.‏ 

- منهاج شعب الإيمان. للحليمي» دار الفكرء ط الأولى 1199اهء 
بيروت. 

- منهاج الطالبين» للنووي؛ دار الكتب العلمية» ط الأولى 511 اهء 


بيروت. 
- منهاج القاصدين» للمقدس» ت: زهير الشاويش» المكتب الإسلامي . 
ط الثامنة 09 5١اه.‏ 
- منهاج ذي الجلال في إصلاح علم الحالء لابن عابدين» ت: 
الكلاس وآخحر» دار البشائر» ط الأولى 519١ه»‏ دمشق. 
- المؤافقات» للشاطبي» تعليق: الخضر حسينء دار الفكرء بيروت. 
- المؤطأء للإمام مالك؛ دار الريان للنشرء ط الأولى ۸١٤٠ه»‏ مصر. 
- النبوات» لابن تيمية» دار الكتب العلمية» ط الثانية 5١5١هء‏ بيروت. 


aT‏ التعرينات الاعتقادية حت 


- نزهة الأعين والتواظر» لابن الجوزي»..ت: محمد د الراضي» مؤسسة 
الرسالة» ط الثالئة /5-01١ه»‏ بيروت. ١‏ 

- نزهة النظر شرح تخبة الفكرء لابن حجر» ت: إسحاق عزوز» 
ان تيميةء ١51١هء‏ القاهرة. 

نسيم الرياض» للخفاجي» دار الكتاب العربي» بيروت. 

E 2‏ المستعذب في تفسير غريب الفاظ المهذبء لبطال اي 
ت : مصطفى عبدالحميد» مكتبة مصطفى .البازء ١١5١ه؛‏ مكة 
المكرمة. ۱ 1 

- نهاية السول» للسبكي» ب الكتب» بيروت. 

- نفائس الأصول» . للقرافي» ت: عادل عبدالمو جود وار امكبة 
نزار البازء ١ه‏ مكة المكرمة. E‏ 

- التهي عن الابتداع» اللسيوطي» ت: ذيب القحطاني» e‏ 

:- النهاية في غريب الحنيك؛ لابن الأثيرءات: الطناحي» . المكتبة العلمية؛ 
بیروت . ۱ : 
- النكت على مقدمة ابن الصلاح» لابن حجر» ت: e‏ دار 
الراية» ط الرابعة 411٠١هء‏ الرياض . 
- نيل الأوطار» للشوكاني» دار الكتب العلمية» بيروت. ْ 
1 نيل المطالب في شرح طوال الغرائب» لابن الأثير» ت: : الطناحيء 
جامعة أم القرى» مكة المكرمة. 1 
- هداية.الحيارى» لابن القيم» ت: السقاء دار الريان للنشرء القاهرة. ' 
- هدي الساريء لابن حجرء دار الريان للنشرء 5-37١هء‏ ط الأولى؟ 
القاهرة . 


س التعريفات الاعتقادية 


تع 


- الوابل الصيب» لابن القيم » ت: بشير عيون» مكتبة دار البيان والمؤيد» 


چ 


دمسی . 
0 الواضح » لابن عقيل» ت: التركى» مؤسسة الرسالة.» ط الأولى» 
۰ه بيروت. 


- الورقات» لأبي المعالي مع شرحها «قرة العين»» لابن الحطاب» 
دار ابن خزيمة» ط الأولى» 41١هء‏ الرياض: 

- الوصول إلى الأصولء لأحمد برهان البغدادي» ت: أبو زنيد» 
مكتبة المعارف» الرياض» ط الأولى 505١ه.‏ 


KKK 


س التعريفات الاعتقادية 


الاستهزاء بالدين ظ 
الإسلام 

أصل الإيمان 

أصول الدين 3 | 


تفريق الدين إلى أصول وفروع 
الإطراء 

إظهار الدين 

الاعتداء 

الاعتصام 

الاعتقاد 

الفرق بين العلم والاعتقاد 


1 


الاقتصاد 

الإقرار 

الإكراه 

الإلحاد 

الإلحاد في أسماء الله وصفاته 
الإلحاد في آيات الله ٠إ‏ 
الإلهام 

الإمامة 


الإنابة 

الأنداد 

الأنصاب 

الفرق بين الأنصاب والاصنام 
الانقياد 

الانكار 

آهل الأهواء 

آهل الحديث 

أهل الحل والعقد ' 
أهل الذمة 

أهل السنة والجماعة 
أهل الفبرة 


أهل القبلة 

آيات الله 

آيات الأنبياء (المعجزات) 
الإيمان 

الفرق بين الإيمان والإسلام 
الإيمان المطلق؛ ومطلق الإيمان | 


التأويل (من موانع التكفير) 
التأويل ا 


تبارك الله 


تجديد الدين 


ل التعريفاتالاعتقادية 


التحريف 
الفرق بين التحريف والتأويل 


كن 


84 
2 


التكييف 

التشبيه ۷ | الفرق بين التكييف والتمثيل 
التشبه بالكفار 

التصديق 

الفرق بين التصديق والإيمان 
الفرق بين التصدق والعلم والمعرفة 
التصرف 

التصور 7 | التمثيل 

التضرع الفرق بين التمثيل والتشبيه 
تعزيز الرسول ايم وتوقره 
التعطيل 

الفرق بين التعطيل والتحريف 
تعظيم الله 

التعلق بغير الله توحيد الأسماء والصفات 
التعويذة الفرق بين أسماء الله وصفاته 
انفويض توحيد الألوهية 


التعريطاتالامتقادية ل 


توحيد الربوبية | الحسن. والقبيح 

توحيد الاعنقاد والخبر والإثبات التحسين والتقبيح المقليين 
توحيد العمل والإرادة والقلب | التحسين والتقبيح الشرعيين 
التوسل والوسيلة 


اولي 


الفرق بين التولي والإعراض 
لاء ٠‏ ا 


الخذلان 

الخروج 

الخشوع 

الخ ية ' 

الفرق بين الخشية والخوف 
الخلة 

ا 


ل التعريطات الامتقادية 


خوارق العادات 
الخواطر 
الخوف 

أقسام الخوف 
الخيانة 

دار الإسلام 

دار الحرب 

دار الكفر 
الدعاء 


الدليل 
الدمر 


الدين 

ذرائع الشرك 

الرئاسة 

الران 

الرأي 

الرجاء 

الفرق بين الرجاء والتمني 
السردة 

الرسول 

الرشد 


الفرق بين الرغبة والرجاء 
الرهبة 

الرقية 

الروح 

الرؤيا وتعبيرها 

الرباء 

الريب 


الزنديق والزندقة 


ا 


السواد الأعظم 

السياسة 

الشبة 

الشذوذ 

الشرك 

الشرك في توحيد الالوهية 
الشرك في توحيد الربوبية 
الشرك في الدعوة 

الشرك في الطاعة 


الشرك في المحبة 


الشرك في النية و الإرادة 
الشرك الأصغر : 
الشرك الخفي ۱ 
الفرق بين الشرك والكفر 
الشريعة 
شعائر الله 

الشعودة 

الشفاعة 

الشقاق 

الشك 

الشكر 


الصدق 
الإخلاص 


الصر اط المستقيم 


الصرف والعطف 


س التعريطات الاعتقادية 


قيام الحجة 
الكبائر 
الكذب 
الكرامة 
الكسب 
الكفر الأصغر 
الكفر الأكبر 
كفر الإباء والاستكبار 
كفر الإعراض 
كفر الإنكار 
كفر التكذيب 
كفر الجحود 
كفر الشك 
كفر العناد 
كفر النعمة 
كفر النفاق 
كمال الإيمان 
الكهانة 

لزوم الجماعة 
اللعن 
المباهلة 


التعريفات الاعتقادية! س . 


المتواتر 
المحد 


محاربة ومحادة الله ورسوله 


محدثات الأمور 
المحكم والمشابه ٠‏ 
المدارة 

المداهنة 

المدح 


المر ا 

المراء في القرآن 
مرض القلب 

المروق 

المسائل الاجتهادية . 
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المعلوم من الدين بالضرورة 


الولاية 
اليقين 

الفرق بين العلم واليقين 
اليمين 

أهم المراجع 

الفهرس 

النفاق 

النفاق الأكبر الاعتقادي 
الفاق الأصغر العملي 


